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Abstract

The doctrine of the precedence and primordiality of
Niar Muhammad (awwaliyyat al-nir al-Muhammad), that
is, it being the first of God’s creation, is a significant
doctrine among the Sigfis. However, it is not confined
within their purview; rather, it is also a subject of
rigorous deliberation among muhaddithiin (the scholars
of hadith). Despite being accepted and established
among the Sifis, some still argue that this doctrine is
merely a fabrication of the Sifis without any textual
basis. Against this context, this article explores the
discourse of the muhaddithin on awwaliyyat al-niir al-
Muhammadi. Yor this purpose, this article employs
textual and conceptual analyses of authoritative works
among the muhaddithiin to demonstrate that the Sifis
are not alone in upholding the doctrine of awwaliyyat
al-nitr al-Muhammadr, instead, their conceding of this
concept is affirmed and substantiated by numerous
esteemed muhaddithiin, whose genuine understanding
1s supported by numerous hadiths.

Keywords:

Awwaliyyat al-Nir al-Muhammadr, Nar
Muhammad, muhaddithan, hadith, Sifi,
tasawwuf, first creation (awwal al-khalg).

Article history:

Submission date: 26/3/2025

Received in revised form: 6/10/2025
Acceptance date: 18/2/2026
Available online: 26/6/2026
Funding:

This research received no specific grant
from any funding agency in the public,
commercial, or not-for-profit sectors.
Conflict of interest:

The authors have declared that no
competing interest exists.

Cite as:

Mohd Igbal bin Parjin and Mohd
Hilmi bin Ramli, “The Muhaddithin’s
Thoughts on The Primordiality of the
Light of Muhammad (Awwaliyyat al-Nar
al-Muhammadz),” TAFHIM: IKIM Journal
of Islam and the Contemporary World 19,
No. I (June 2026): 103-130.

#  PhD graduate at the Raja Zarith Sofiah Centre for Advanced Studies on Islam, Science, and
Civilisation (RZS-CASIS), Universiti Teknologi Malaysia (UTM). The author contributed
to identifying the scholars of fadith, or muhaddithin, and their perspectives regarding the

primordiality and central role of Nir Muhammad.

¢ Director and Senior Lecturer at RZS-CASIS, UTM. He contributed by framing the discourse
of Nir Muhammad within the framework of ontological discussions as understood by the
Sifis in particular, and by analysing key terms of the discourse, such as na; Muhammad,

and, fikn
103



TAFHIM Online © IKIM Press

Pemikiran Ahli Hadis (al-Muhaddithiin)
Berkenaan Keawalan Nur Muhammad
(Awwaliyyat al-Nur al-Muhammad?)

Mohd Igbal bin Parjin*

albait786@yahoo.com

Mohd Hilmi bin Ramli*

mohdhilmi@utm.my

DOL. https://doi.org/10.56389/tathim.vol19no1.6

Abstrak

Doktrin bahawa Nar Muhammad ialah kejadian
terawal ciptaan Allah (awwaltyyat al-niir al-Muhammadi)
merupakan sebuah doktrin yang penting dalam
kalangan Safi. Meskipun demikian, perbincangan
berkenaan doktrin ini tidak hanya berlegar dalam
kalangan mereka, tetapi turut menjadi mauduk
perbincangan para muhaddithin. Meskipun doktrin ini
telah lama diterima oleh para Sift, terdapat segelintir
pihak yang mendakwa bahawa doktrin ini hanyalah
dongengan para Sifi yang tidak bersandarkan dalil.
Justeru, makalah ini mengkaji perbincangan para
muhaddithiin berkenaan awwaliyyat al-nir al-Muhammad.
Bagi tujuan tersebut, makalah ini menggunakan kaedah
analisis tekstual dan konseptual berdasarkan sumber-
sumber berwibawa dalam kalangan muhaddithiin bagi
membuktikan bahawa para Sifr tidak bersendirian
dalam berpegang kepada doktrin awwaliyyat al-nir al-
Muhammadr, bahkan penerimaan mereka disahihkan
dan diperkukuh lagi oleh ramai muhaddithiin muktabar,
dan kefahaman mereka adalah bersandarkan kepada

banyak fadith.

Kata Kunci:
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#  Lulusan Doktor Falsafah di Pusat Kajian Tinggi Islam, Sains dan Peradaban Raja Zarith
Sofiah (RZS CASIS), Universiti Teknologi Malaysia (UTM). Penulis menyumbang dalam
mengenalpasti ahli hadis dan pandangan mereka berkenaan keawalan dan keindukan Nir

Muhammad.

¢ Pengarah dan Pensyarah Kanan di Pusat Kajian Tinggi Islam, Sains dan Peradaban Raja
Zarith Sofiah (RZS CASIS), UTM. Penulis menyumbang dalam meletakkan wacana Nar
Muhammad dalam kerangka perbincangan ontologi yang difahami oleh ahli Safi khususnya
dan menganalisis istilah kunci perbincangan, seperti nia; Muhammad dan fik:
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Pendahuluan

Para St merupakan segolongan pemikir Islam yang menjalankan kegiatan
pemikiran mereka pada aras tinggl. Perbincangan para Sifi mencerminkan
keilmuan yang saintifik dan sistematik dalam ungkapan berhubungan konsep-
konsep dan istilah-istilah utama mereka. Mereka menggunakan daya akal yang
tinggl, dipandu oleh ilham daripada Allah untuk menggarap hakikat. Seiring
dengan perbahasan mereka yang kompleks, para Sigfi mengusulkan istilah-istilah
baharu berdasarkan lafaz-lafaz yang terdapat dalam al-Qur’an dan hadith—
misalnya al-ayan al-thabitah, al-insan al-kanul, al-hagigah al-muhammadiyyah dan
lain-lain. Menurut Syed Muhammad Naquib al- Attas, para Sifi tersebut dikenali
sehagai wakil pemikir Islam (representative of Islamic z‘/zoug/zts), kerana pengkaedahan
perbahasan mereka bersifat tauhid, atau bersepadu—tanpa memberatkan
kaedah tertentu dan mengabaikan yang lain—khususnya dalam lapangan
ontologi (al-wujiidiyah)." Terdapat persamaan antara perbahasan ontologi
oleh para Sifi dengan ahli falsafah (Falasifah) dan ahli kalam (mutakallumiin),
namun perbezaan antara ketlga -tiga aliran tersebut dapat diperhatikan
pada aspek epistemologinya.’

Dalam konteks in1, doktrin Nir Mulammad dan keawalannya (awwalipyat
al-nir al-Muhammads) merupakan antara perbincangan terpenting dalam
kalangan ahli Sifi. Mereka membincangkan doktrin ini untuk menjelaskan
keawalan dan keindukan ciptaan oleh Allah. Selain itu, perbincangan mereka
juga dilaksanakan secara terbuka dan ilmiah dalam banyak karya. Misalnya,
dalam Al-Ta Grruf li-Madhhab Ahl al- Tasawwuf, Abu Bakr al-Kalabadhi (m. 994 M)
menyebutkan bahawa tujuan para $igfi membahaskan konsep-konsep tasawwif
ini, termasuk Nar Muhammad, adalah agar masyarakat terpelajar dapat mengkaji
kebenarannya Terdapat beberapa kritikan terhadap faham Nar Muhammad
dan awwaliyyat al-nir al-Muhammad, dan kebanyakan kritikan tersebut berputar
sekitar status sepotong hadith yang dlrlwayatkan oleh ‘Abd al-Razzaq daripada
Jabir ibn ‘Abd Allah. Hadis tersebut berbunyi:

1. Ahli Safr sebenar dikenali sebagai wakil pemikiran Islam kerana kajian mereka menyentuh
hal kewujudan khususnya waib al-wuid atau wyjid hagigr—iaitu Allah. Selain para Sufi,
para ahl falsafah dan ahli kalam juga tergolong sebagai wakil pemikiran Islam. Rujuk
Syed Muhammad Naquib al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam (Kuala Lumpur:
International Institute of Islamic Thought and Civilization (ISTAC), 1995), 3. Berkenaan
pengistilahan dan penamaan bidang-bidang ilmu dalam tradisi keilmuan Islam, rujuk
Alparslan Acikgenc, Islamic Scientific Tradition in History (Kuala Lumpur: Penerbit IKIM,
2014), 89-93.

2. Sebagai contoh, sebahagian ahli Stfi memandang hakikat hadrah dahiyyah sebagai al-a yan
al-thabitah, manakala ahli falsafah pula memahaminya sebagai al-mahiyat. Rujuk Dawud al-
Qaysari, Shar/z Fusas al-Hikam, peny. Hassan Hassan Zadih al-Amali, 2 jil. (Qum: Mw’assasat
Bustan Kitab, 1387H), 1:81.

3. AbuBakr al-Kalabadhi, The Doctrine of the Sifis (Al-Ta‘arruf li-Madhhab Ahl al-Tasawwuf),
terj. A. J. Arberry (Cambr‘idge: Cambridge University Press, 1935), 34.
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Jabir radiya Allahu ‘anhu berkata, “Aku bertanya kepada Rasulullah
salla Allah ‘alayhi wa-sallam tentang perkara pertama yang diciptakan
oleh Allah ‘sebelum segala-galanya. Lalu baginda menjawab:

‘[Perkara tersebut] 1alah Nur Nabimu, wahai Jabir (awwalu ma khalaga
Allah niir nabiyyika).”*

Antara yang mengkritik keras 1alah Zaki Mubarak dalam bukunya berjudul A/-
Tasawwuf al-Islami fi al-Adab wa al-Akhlag dan Abdulfatah Haron dalam bukunya
berjudul Ahli Sunnah dan Wujudiyah-Batiniyah.* Namun demikian, makalah ini
tidak akan menyentuh perbahasan berkenaan status fadith di atas; sebaliknya,
perhatian akan diberikan kepada hujah-hujah daripada sumber lain yang
lebih asasi, 1aitu al-Qur’an dan hadith, yang menyentuh baik secara langsung
mahupun tidak perthal Nar Muhammad dan keawalannya.

Takrifan Nar Muhammad

Menurut Ibn Manzar (m. 1312 M) dalam Lisan al- Arab, nir (jamak: anwar atau
niran) bermakna cahaya (al-diya), dan lawannya 1alah kegelapan (al-zulmah). Nir
merangkumi pelbagai bentuk cahaya.” Dalam Mujam Maqayis al-Lughah, Abu
al-Husayn (m. 1004 M) menjelaskan bahawa huruf akar kalimah nar 1alah niin-
waw-1@ dan merujuk kepada sesuatu yang terang-henderang, berubah-ubah dan
tidak tetap. Daripada huruf akar ini kalimah nir dan nar lahir, kedua-duanya

4. Beberapa muhaddithin seperti al-Qastallani, Ibn Hajar al-Haytami, al-Mulla ‘Ali al-
Qart, dan ‘Abd al-Hayy al-Laknawi menyatakan bahawa Hadis Jabir terkandung dalam
Musannaf Abd al-Razzag. Namun demikian, hadis tersebut masih belum ditemui dalam
naskhah Musannafyang sedia ada sehingga Kini. Walaupun begitu, para muhaddithan tetap
membahaskan status hadis tersebut dan berbeza pandangan berkenaannya; sebahagian
menerimanya sebagai magbal, manakala yang lain menilainya sebagai mawdi ; la asla laha,
da % atau mengambil pendirian tawagquf. Ketiadaan kesepakatan (yma ‘) ini mendorong
kajian ini untuk memberikan tumpuan kepada riwayat-riwayat lain yang lebih kukuh
sebagai sandaran hujah. Perlu ditegaskan bahawa kewujudan riwayat Hadis Jabir tidak
hanya bergantung kepada Musannaf Abd al-Razzaq. Terdapat penemuan manuskrip
terbaharu di Maghrib: berjudul Talgih al- Ugil fi Fadail al-Rasil karya Imam Abu ‘Abd
Allih Muhammad bin Muhammad al-Tamimi al-Basti (w. sekitar 565 H/1170 M) yang
memuatkan riwayat lengkap hadis tersebut dengan sanad yang berbeza. Manuskrip ini
telah diterbitkan pada tahun 2012 oleh al-Rabitah al-Muhammadiyyah li al-Ulama’,
Rabat, Maghribi. Lihat Ahmad ibn Muhammad al-Qastallani, Al-Mawahib al-Ladunniyyah
bi al-Minah al-Muhammadiyyah, 4 jil. (Beirut: al-Maktab al-Islami, 2004), 1:66-75; Ibn Hajar
al-Haytami, Ashraf al-Wasa il fi Fahm al-Shama il (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 1998),
36; al-Mulla ‘Alr al-Qari, “Al-Mawrid al-Rawi,” dalam Majmi  Rasa il al- Allamah al-Mulla
Al al-Qart, 8 jil. (Istanbul: Dar al-Lubab, 2016), 5:395; dan ‘Abd al-Hayy al-Laknawi,
Al-Athar al-Marfi ah fr al-Akhbar al-Mawdi ‘ah (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 1984), 42.

5. Zaki Mubarak, Al-Tasawwuf al-Islami fi al-Adab wa al-Akhlag (Kaherah: Matba‘at al-Risalah,
1938), 269-282.

6. Abdulfatah Haron, Ahli Sunnah dan Wujudiyah-Batiniyah (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa
dan Pustaka, 2018).

7. Ibn Manzur, Lisan al-Arab, 15 jil. (Beirut: Dar al-Sadir, 1883), jil. 5, s.v. “nar”
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dinamakan sedemikian lantaran sifat terang dan gerakannya yang melintas
dengan pantas, dan dengan demikian kelthatan seperti berubah-ubah dan
tidak tetap.®

Al-Raghib al-Isfahant (m. 1108 M) pula mengajukan pandangan bahawa
nir merupakan pancaran yang menyinari dan membantu penglihatan. Pancaran
itu pula terbahagi kepada dua jenis, 1aitu: yang bersifat duniawi (dunyawi) dan
ukhrawi (ukhraw?). Pancaran duniawi pula terbahagi kepada dua jenis, 1aitu:
pertama, pancaran duniawi yang bersifat rohani, yakni apa-apa sahaja yang
terpancar daripada hal-hal yang bersifat ketuhanan seperti cahaya akal dan
al-Qur’an; dan, kedua, pancaran duniawi yang dapat dicerap oleh penglihatan,
laitu yang terpancar darlpada objek-objek yang bersinar seperti bulan, matahar,
bintang-bintang dan lain-lain.’ Dalam al-Mu jam al-Wasit pula, nir ditakrifkan
sebagail “pancaran sinaran dan juga sifat terang itu sendiri, yakni sesuatu yang
jelas serta menjadikan perkara-perkara lain jelas kelthatan serta memperlihatkan
segala penglihatan kepada hakikat sesuatu” (al-daw’ wa sutduhu ma yubayyin
al-ashy@ wa yur? al-absar hagigataha)." Berdasarkan sejumlah pengertian nir di
atas, dapat difahami bahawa niir bermaksud cahaya, baik yang bersifat fizikal-
inderawi mahupun metafizikal-rohani.

Beralih kepada makna niir sebagai suatu istilah teknikal dalam tasawwuf,
Abu Hamid al-Ghazali (m. 1111 M) menerangkan bahawa kalimah nzr memiliki
sekurang-kurangnya tiga pengertian yang berbeza menurut golongan-golongan
tertentu: iaitu orang awam (al-'awwam), orang-orang khusus (khawwas) dan
orang-orang yang paling khusus (khawwas al-khawwas). Menurut golongan
pertama, nir 1alah al-zuhir, 1aitu cahaya zahir dan nyata yang dicerap oleh
deria penglihatan." Menurut golongan kedua pula, n@r ialah al-idrak, iaitu
cahaya yang menyingkap hakikat dan menjelaskan makna. Pada peringkat ini,
cahaya membawa makna ilmu, akal dan wahyu. Maka, nir1alah cahaya batin
yang menyingkap makna dan membolehkan seseorang untuk memahami serta
melihat hakikat sesuatu dengan roh dan hati, bukan hanya dengan penglihatan
zahir." Menurut golongan ketiga, nir ialah cahaya hakiki yang merujuk kepada
Allah sahaja, manakala penggunaan istilah nar bagi merujuk kepada selain
Allah merupakan kiasan (a/-majazi) dan pinjaman (ist‘@rah) sahaja.” Dalam

8. Abu al-Husayn Ahmad ibn Faris ibn Zakariyya, Mujam Maqayis al-Lughah (Beirut: Dar
Thya al-Turath al- ‘Arab1,2001), s.v. “nar”
. Al-Raghib al-Isfahani, Mufradat Alfaz al-Quran (Damsyik: Dar al-Qalam, 1992), 827.
10. gérQELhim Anis, Al-Mujam al-Wastt (Kaherah: Maktabat al-Shurtuq al-Dawliyyah, 2004),
11. Aba Hamid al-Ghazali, Mishkat al-Anwar (Beirut: ‘Alam al-Kutub, 1986), 119.
12. Ibid, 121.
13. Ibid., 137.
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al-Qur’an, kalimah niir merujuk kepada Allah,'* Nabi Muhammad," al-Qur’an,'®
agama Islam," iman'® dan hidayah yang dibawa oleh Nabi Muhammad."
Setiap makhluk yang disebut sebagal nir inl menerima nisbah cahaya kerana
sifat masing-masing yang terang lagi menerangl (zahur wa-muzhu), termasuk diri
Nabi Muhammad SAW itu sendiri.*

Istilah kedua pula ialah “Muhammad.” Dari segi bahasa,
“Muhammad”merujuk kepada seorang yang banyak menerima pujian, baik
di dunia mahupun di akhirat.”' Dari segi istilah, “Muhammad” merujuk kepada
nama khusus bagi seorang Rasul terakhir yang ‘diutuskan buat seluruh manusia.
Menurut takrifan para Suft, “Muhammad” ialah insan yang menjadi @yn al-
wujid, iaitu yang kewujudannya menjadi sumber kewujudan segala sesuatu,
sementara para Nabi yang mendahuluinya berperanan sebagai pengganti dan
pembantu Baginda.”

Berdasarkan penjelasan di atas, padanan nir dan Muhammad bukanlah
sesuatu yang asing dan tidak munasabah. Istilah-istilah lain untuk merujuk
kepada Nar Muhammad ialah al-hagiqah al-muhammadiyah dan rith Muhammad *
Menurut al-Nabhani, doktrin Niir Muhammad dapat difahami dari tiga aspek
utama: pertama, nir merupakan ciri khusus dan unsur terutama pada diri
Rasulullah, baik secara zahir mahupun secara batin, tanpa menafikan unsur-
unsur lain yang terdapat pada dir1 Baginda; kedua, Nir Muhammad merupakan
ciptaan Allah yang pertama di seluruh alam raya; dan ketlga Nir Muhammad
merupakan induk bagi sckalian alam dan menerusinya alam mendapat
kewujudan—jika bukan kerana Baginda, maka alam ini tidak akan tercipta.?*
Dengan kata lain, menurut pengistilahan para Sigft, Niir Muhammad bukan sekadar
merujuk kepada Rasulullah SAW sebagai seorang manusia (bashar) yang telah
dilahirkan di Makkah pada kurun ketujuh Masthi, tetapi juga kepada hakikat
dir1 Baginda, 1aitu rizhnya.

14, Sirat al-Nar (24):35.

15. Sarat al-Ma‘idah (5):15.

16. Sawrat al-Avaf (7):157.

17. Sarat al-Tawbah (9):32.

18. Sarat al-Hadid (57):12.

19.  Sirat al-Nar (24):35.

20. Rujuk al-Tahanawi, Kashshaf Istilahat al-Funan wa al- Ulim, jil. 2 (Beirut: Maktabat Lubnan
Nashirtan, 1996), s.v. “nir”

21. Ibn Manzur, Lisan al- Arab, jil. 3, s.v. “Muhammad.”

22. Muhammad Amin al-Kurdi, Zanwir al-Qulab fi Mu@malat Ulim al-Ghuyiib (Beirut: Dar
al-Kutub al-Tlmiyyah, 1995), 17.

23. Xl}gﬂé ‘Al al-Qari, Sharh al-Burdah li al-Busayr? (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 2017),

24. Yusuf ibn Isma‘il al-Nabhani, Al-Anwar al-Muhammadiyyah min al-Mawahib al-Ladunniyyah
(Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 2009), 8
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Berbanding wakil-wakil pemikiran Islam yang lain, penekanan para
Sift berhubungan faham Nar Muhammad dan keawalannya adalah lebih berat.
Hal ini adalah kerana faham ini amat berkait rapat dengan perjalanan rohani
seseorang menuju Allah (al-sulik ila Allah) yang menjadi tumpuan bidang
tasawwuf. Seorang penempuh jalan rohani (salf) memerlukan cahaya batin
ini untuk menerangi hati (galb) agar dapat mengenali Allah (ma f2jat Allah).
Berkenaan hal ini, Ahmad al-Sawi (m. 1826 M) mentafsirkan Sarat al-Ahzab
(33):56: “Sesungguhnya Allah dan para malaikat-Nya berselawat (memben
segala penghormatan dan kebaikan) kepada Nabi (Muhammad)...” sebagai
dalil kepentingan faham Nir Muhammad dalam menjalani sulizk. Menurut beliau,
ayat ini menunjukkan bahawa Rasulullah SAW merupakan tempat Khusus
yang padanya rahmat Ilahi dizahirkan (mazhar mahbat al-rahamat). Selain itu,
Baginda juga merupakan “pintu Allah” (hab Allah); barang siapa yang berhajat
untuk menuju Allah tanpa melalui Baginda tidak akan sampai kepada-Nya.”
Al-Saw1 juga menyatakan bahawa Nabi Muhammad SAW digelar nir kerana
melalui Baginda, dengan izin Allah, mata-mata manusia diterangi cahaya
untuk melihat alam ini, dan hati manusia memperoleh cahaya hidayah di
jalan yang lurus. Selain itu, hakikat dirt Nabt Muhammad SAW juga menjadi
cahaya asal yang berperanan sebagai sumber bagi segala jenis cahaya, baik di
alam jasmani mahupun di alam rohani.”

Nur Muhammad dalam Pemikiran Muhaddithun

Gelaran al-muhaddithin merujuk kepada para ulama muktabar yang mendalami
bidang %m al-riwayah dan 9m al-dirdyah serta memberikan sumbangan
yang penting dalam bidang fadith*” Al-muhaddithin, juga dikenali sebagai
al-mufakkir, merujuk kepada para ilmuwan yang membahaskan persoalan
metafizik, kalam dan falsafah, 1aitu bidang-bidang utama para Suft, mutakallimiin
dan /zukama yang juga pakar dalam bidang hadith. Mereka tidak sekadar
menukilkan hadith, bahkan meluangkan masa dan daya fikir untuk merenung
persoalan-persoalan besar metafizik. Fikir atau a/-fikr merupakan suatu kegiatan
yang tidak terbatas sekadar kegiatan rasional semata-mata, sebaliknya memiliki
sist kerohanian juga. Menurut al-Attas, kegiatan fikir 1alah “pergerakan diri
menuju makna” (the movement of the soul towards meaning). “Dir1” (soul) yang
dimaksudkan ialah rith yang berfungsi sebagai galb, 1aitu tempat yang padanya

25. Ahmad al-Sawi, Hashiyat al-Sawt ‘ala Tafstr al-Jalalayn, 4 jil. (Beirut: Dar al-Jil, t.t.), 3:268.
26. Ibid., 1:258.
27. Nur al-Din ‘Itr, Manhaj al-Nagd fi Ulam al-Hadith (Damsyik: Dar al-Fikr, 1979), 76.
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Allah meletakkan ilmu.?® Oleh itu, pemikiran para muhaddithin merujuk kepada
pergerakan jiwa mereka menuju makna dalam mentafsir dan mentakwilkan
sumber-sumber al-Qur’an dan /adith berkenaan Nir Muhammad.

Bermula dengan Abii al-Qasim ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad al-Bakri

al-Siqilli al-Maliki™ (m. 990 M) dalam Al-Dalalah ald Allah yang menjelaskan:

Sesungguhnya Allah tidak menjadikan makhluk yang lebih dicintai
oleh-Nya selain umat ini; dan tidak ada yang lebih mulia berbanding
Nabi-Nya, kemudian para nabi selepas Baginda, kemudian para
suddigin, kemudian para awliya’ yang terpilih. Dengan demikian,
sesungguhnya Allah telah menjadikan Nar Muhammad sebelum
Adam diciptakan, selama dua ribu tahun, dalam bentuk tiang di
hadapan Arash-Nya, yang bertashih kepada Allah dan menyucikan-
Nya. Kemudian Dia menciptakan Adam @layhi al-salam daripada
Nar Muhammad, dan dijadikan-Nya n@r para Nabi daripada Nar
Adam.*®

Abu Sa‘d al-Naysabturt® (m. 1015 M) dalam Sharaf al-Mustafa telah
mengetengahkan dan membincangkan pelbagai fadith berkenaan Nur Muhammad
dan keawalannya dengan terperinci. Antaranya ialah riwayat ‘Abduliah ibn
Mubarak daripada Sufyan al-Thawri daripada Imam Ja‘far al-Sadiq daripada
Muhammad al-Baqir daripada ‘Ali Zayn al-‘Abidin daripada Husayn daripada
‘Ali bin Abi Talib bahawa beliau berkata:

28.

29.

30.

31

Al-Attas, Islam and The Plilosophy of Science(Kuala Lumpur: International Institute of Islamic
Thought and Civilization (ISTAC), 1989), 16. Lihat juga Muhammad Zainiy Uthman,
“Al-Attas on Action, Thinking Framework, and the Human Soul,” dan Mohd Hilmi Ramli,
“Thinking (al-Fikr) and Its Function,” dalam Thinking Framework, peny. Muhammad Zainiy
Uthman, Suleiman Boayo dan Mohd Hilmi Ramli (Kuala Lumpur: RZS-CASIS, 2020),
7—44 dan 103-146.

Beliau merupakan seorang ulama hadis, figh, usul figh dan tasawwuf. Beliau pernah
berguru dengan Abu al-Hasan bin Masrur al-Dabbagh. Antara karyanya yang lain ialah
Al-Anwar fr Ilm al-Asray, Sifat al- Awlya’ wa Marab al-Asfiya’ dan fami al-Dipanah. Lihat
Muhammad bin Muhammad Makhlaf, Shajarat al-Nar al-Zakiyyah fi Tabagal al-Malikiyah
(Kaherah: al-Matba‘ah al-Salafiyyah,1931), 98.

Abu al-Qasim ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad al-Bakri al-Siqilli al-Maliki, Al-Dalalah
ala Allah (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 2001), 55. Riwayat ini juga dinukilkan oleh
Muhammad ibn al-Hajj al-‘Abdar al-Fast al-Maliki (m. 1336 M) dalam Al-Madkhal, jil.
2 (Kaherah: Maktabat Dar al-Turath), 30; dan Ibrahim al-Bajuri dalam Tukfat al-Bashar
ala Mawld Ibn Hajar al-Haytamt (Kaherah: Kashidah li al-Nashr wa al-Tawzi', 2021), 25.
Nama penuhnya ialah Abu Sa‘d ‘Abd al-Malik bin Muhammad al-Kharkishi al-Naysaburl.
Beliau mengembara ke Hijaz, Iraq dan Mesir untuk pengajiannya di bawah didikan ramai
guru, antaranya ialah Abu Bakr al-Qaffal al-Shafi‘,, Abu Sahl al-Isfarayini Su’luki, Aba
Bakr al-Jurjani, Abu Ishaq al-Asbahant dan lain-lain. Antara murid beliau ialah al-Hakim,
pengarang al-Mustadrak; al-Bayhaqi, pengarang al-Dala?l; dan al-Qushayri, pengarang
al-Risalah. Antara karya beliau yang lain 1alah al-Bisharah wa al-Nadharah, Siyar al- Ubbad
wa al-Zuhhad dan Dalatl al-Nubuwwah. Biografi beliau telah dikarang oleh ramai ulama.
Antaranya ialah al-Dhahabi dalam Siyar al-A %am al-Nubala’, al-Khatib al-Baghdadi dalam
Tarikh Baghdad dan Ibn ‘Asakir dalam Tarikh Dimashy.
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Sesungguhnya Allah Ta‘ala telah menciptakan Nar Muhammad
sebelum Dia menciptakan langit, bumi, drsh, Kursi, Qalam, Syurga
dan Neraka, dan sebelum penciptaan Adam Nuh Ibrahlm Isma‘il,
Ishaq, Ya qub Masa, ‘Isa, Sulayman dan Dawiid al@hzm al- salah wa

al-salam.*

Abu ‘Abd Allah Muhammad bin Muhammad bin Muhammad al-
Tamimi al-BasrT (1100-1170 M) pula merlwayatkan hadith fabir dalam Talgih
al-Ugidl fi Fadail al-Rasiil. Menariknya, riwayat al-Basri mirip dengan jadith
Jabir yang terkandung dalam Musannaf 4bd al-Razzdg. Hadith tersebut adalah
seperti berikut:

Abu ‘Abd Allah Muhammad ibn Muhammad ibn Muhammad
al-Tamimi al-Basri menerima riwayat hadith tersebut daripada
gurunya, Abi al-Qasim ‘Abd al-Malik ibn ‘Ali daripada ‘Al ibn
Harun daripada Abu Bakr Muhammad ibn al-Hasan 1ibn Sulayman
al-Qazwani daripada ‘Al ibn Ja‘far al-Farghani daripada Ibrahim
ibn ‘Ali al-Ma‘arr1 daripada Muhammad ibn ‘Abd Allah ibn
‘llathah daripada Ja‘far al-Sadiq daripada Muhammad al-Bagir
daripada Sayyidina Jabir ibn ‘Abd Allah, beliau berkata: “Aku
pernah bertanya kepada Rasulullah, aku berkata, “Ya Rasulullah,
apakah ciptaan pertama yang Allah Clptakanp Baglnda menjawab
‘Allah menjadikan cahaya Nabimu dua ribu tahun sebelum Dia
menciptakan para Nabi yang lain. Cahaya itu berada dalam
Jagaan qudrah. Apabila sampai ke wilayah Keagungan (al- azamah),
1a bersujud. Maka, asal-usul sujud itu adalah daripada cahaya
tersebut. Kemudian Allah membahagikan cahaya itu kepada empat
bahagian. Bahagian pertama menjadi cahaya ¢ /},mh bahagian kedua
ialah cahaya al-Qalam yang. menulis selama empat ribu tahun
sehingga menulis syahadah: “Tiada Tuhan melainkan Allah, dan
Muhammad ialah Utusan Allah.” Bahagian ketiga diperuntukkan
oleh Allah buat syurga, manakala bahagian keempat dibahagikan
lagi kepada empat bahagian. Daripada bahagian pertama—
yang paling terunggul, mulia, bercahaya dan sempurna—Allah

32. Riwayat tersebut menyebut bahawa ketika Nabi Adam @layhi al-salam (AS) diciptakan,
Baginda diperlihatkan seluruh zuriatnya di hadapannya schingga Baginda melihat satu
pancaran cahaya yang sangat terang Lalu Baginda bertanya kepada Allah Ta‘ala: “Ya
Rabb, apakah ini?”” Allah Ta‘ala menjawab: “Ituialah anak keturunanmu, namanya Ahmad,
dialah al-Awwal, dialah al-Akhir, dan dialah yang pertama menjadi pemberi syafaat (hadha
ibnuka Ahmad huwa al-awwal wa al-akhir wa huwa awwal shafi). Hadis ini merupakan hadis
mawqif yang terhenti pada ‘Al bin Abi Talib. Sanadnya dinyatakan dengan penuh dan
lengkap oleh al-Naysabuiri, dan seluruh perawi dalam sanad tersebut bertaraf terpercaya
(thigah). Lihat Abu Sa‘d al-Naysaburi, Sharaf al-Mustafa, 6 jil. (Makkah: Dar al-Basha’ir
al-Islamiyyah, 2003), 1:307-316. Al-Sayyid Nabil bin Hashim al-Ghamri, iaitu pentahkik
Sharaf al-Mustafa, menyatakan bahawa hadis ini mempunyai sokongan daripada riwayat
Abu Bakr al-Bayhaqi dalam Dala il al-Nubuwwah, manakala al-Bayhaqi pula menegaskan
bahawa beliau tidak akan memuatkan hadis palsu atau hadis yang tiada asal dalam
karyanya. Lihat al-Sayyid Nabil bin Hashim al-Ghamri, Manalul al-Shifa wa Manahil al-Safa,
6 jil. (Makkah: Dar al-Basha’ir al-Islamiyyah, 2003), 1: :308.
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menjadikan cahaya Nabimu Muhammad. Sementara baki bahagian
lain dijadikan penolong buat orang-orang beriman, kepala orang-
orang beriman dan hati orang-orang beriman sebagai ma 9ifah.
Cahaya Arsh adalah daripada cahaya Muhammad; cahaya Qalam
daripada cahaya Muhammad; cahaya golongan soleh daripada
kalangan mukmin juga daripada cahaya Muhammad; cahaya
kepala orang-orang beriman daripada cahaya Muhammad; akal
orang-orang beriman pun daripada cahaya Muhammad. Maka,

apakah lagi yang lebih mulia di sisi Allah selain Muhammad?” %

Walaupun statusnya ¢a 9 dan dengan lafaz yang sedikit berbeza daripada
hadith jabir verst Musannaf Abd al-Razzdq, penemuan ini amat signifikan kerana
membuktikan bahawa hadith Nar Muhammad riwayat Jabir adalah sabit dalam
§m al-riwayah. Justeru, ramai muhaddithin menjadikannya sebagai dalil sokongan
bagi awwalipyat al-Nir al-Muhammadi.

Ibn al-Jawz™ (m. 1201 M) dalam a/-Wafa’bi Ahwal al-Mustafa menyifatkan
Nar Muhammad sebagai cahaya yang mengatasi segala j jenis cahaya, termasuk
cahaya matahari.” Penerangan ini ditkuti dengan sebuah riwayat tentang Nir
Muhammad. Dalam riwayat tersebut, pancaran Nir Muhammad kelihatan pada
dahi Nahi Adam, kemudian berpmdah dari sulbi ke rahim para pendahulu Nabi
Muhammad, bermula dengan Nabi Adam sendiri sehingga bonda Baginda,
Aminah. Selepas itu, beliau turut mengemukakan dalil sokongan daripada
syair Ibn ‘Abbas yang memuji Rasulullah SAW.* Dalam Bustan al-Wa izin wa
Riyad al-Sami i pula, Ibn al-Jawzi menjelaskan bahawa kelebihan berselawat
ke atas Rasulullah SAW yang membawa seseorang memperoleh cahaya bagi
dirinya menunjukkan bahawa zat Nabi Muhammad SAW yang menjadi

33. Lihat Abt ‘Abd Allah Muhammad bin Muhammad bin Muhammad al-Tamimi al-Basri,
Talgih al- Ugil fi Fada’il al-Rasil (Rabat: al-Rabitah al-Muhammadiyyah li al-Ulamz’,
2012); juga nota kaki no. 4 sebelum ini.

34. Nama lengkap beliau ialah Abi al-Faraj ‘Abd al-Rahman bin ‘Alr bin Muhammad al-Jawzi,
dilahirkan di Baghdad, Iraq. Beliau merupakan seorang ulama berketurunan Abu Bakr
al-Siddiq. Ibn Kathir dalam al-Bidayah wa al-Nihdyah memuji beliau dengan menyatakan
bahawa beliau adalah salah seorang ulama yang sangat menonjol dalam pelbagai cabang
ilmu, bahkan unggul dalam bidang-bidang tersebut berbanding yang lain. Beliau telah
menulis banyak karya yang berjumlah kira-kira tiga ratus judul, dan menulis dengan
tangannya sendiri sekitar dua ratus jilid. Antara karya beliau 1alah al-Mughni, {ad al-Mast;
Tadhkirah al-Arib, al-Wujih wa al-Naza’i; dan Funan al-Afnan. Lihat Ibn Kathir, al-Bidayah wa
al-Nihayah, 8 jil. (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 2015), 7:29.

35. Ibn al-Jawzi, al-Wafa’ b Ahwal al-Mustafa, 4 jil. (Bahrayn: al-Majlis al-A‘la li al-Shu’an al-
Islamiyyah, 2018), 2:480.

36. Ibid., 1:214. Kesemua riwayat yang diketengahkan oleh Ibn al-Jawzi ini menunjukkan
bahawa Nar Muhammad bukan sekadar bersifat maknawi, tetapi juga inderawi yang boleh
dicerap.
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objek selawat itu merupakan nir yang telah dijadikan Allah. Oleh sebab itu,
Baginda disebutkan dalam al-Qur’an sebagai “lampu yang terang benderang
lagi menerangi” (al-siraj al-munir).”’

Selanjutnya, Ibn al-Jawzi mengetengahkan sebuah syair yang menyatakan
bahawa seluruh pancaran cahaya kepada para hamba Allah berasal daripada Nir
Muhammad: “fa daw una min daw’nitr Muhammad,” dan bahawa Nar Muhammad tidak
pernah terpadam serta tidak akan terpadam: “fa naruhit la yanjalr.” Beliau juga
mengemukakan riwayat yang menyebut bahawa pada Hari Akhirat kelak, ketika
Rasulullah SAW memberikan syafaat kepada umatnya yang dicampakkan ke
dalam neraka, apabila neraka Jahannam melihat niir wajah Baginda, sebahagian
besar gejolak apinya akan terpadam.® Berikutnya, beliau menjelaskan bahawa
para ulama menerangkan perumpamaan nir langit dan bumi sebagai gambaran
sifat Nir Muhammad, 1aitu dengan perantaraan Baginda, makhluk-makhluk
Allah memperoleh rahmat dan hidayah. Perumpamaan itu tidak bermaksud
cahaya yang mempunyai sinaran fizikal daripada Zat Allah kerana Zat-Nya
tidak menyerupai makhluk. Allah telah menjadikan Nabi Muhammad sebagai
jambatan antara Allah dengan para hamba-Nya, selain menjadi penghubung
yang paling agung agar manusia dapat sampai kepada Allah.*

Dalam Al-Sayf al-Maslil, Taqiyy al-Din al-Subki® (m. 1355 M) menyatakan
bahawa sekiranya bukan kerana Nabi Muhammad SAW, nescaya tidak akan
terciptanya matahari, bulan dan sebarang makhluk di dunia, hatta segala
kesan penciptaan. Baginda merupakan “kesempurnaan lingkaran wujud dan
kutubnya” (kamal da‘rat al-wwid wa qutbuh) dan “intisari alam dan intipatinya”
(safwat al-alam wa lubbuh). Baginda sentiasa berada dalam keadaan cahaya
sebelum kelahirannya ke dunia, 1aitu niir Baginda berpindah dari sulbi ke rahim
para pendahulu Baginda, bermula daripada Nabi Adam AS sehingga ‘Abd

37. Petikan tersebut berbunyi: “wa dhalika anna Allah ja ‘ala shakhsahi SAW niran wa qad sammahu
S kitabiht sirgjan munira.” Lihat idem, Bustan al-Wa izin wa Riyad al-Sami in (Beirut: Mu’assasat
al-Kutub al-Thaqafiyyah), 298-299 dan 301. Dalam tafsirnya terhadap Sarat al-Nir
(24):35, Ibn al-Jawzi menjelaskan bahawa Nabi Muhammad disebut sebagai nir kerana
kedudukan Baginda umpama lampu yang menerangi. Lihat idem, {ad al-Masir (Beirut:
Dar Ibn Hazam, 2002), 368.

38. Idem, Bustan al-Wa'izin, 301.

39. Ihid., 270 dan 296.

40. Nama lengkap beliau ialah ‘Ali bin ‘Abd al-Kafi bin ‘Al bin Tamam bin Yusuf bin Musa
al-Subki, dilahirkan di Subk al-Ahad, Mesir. Beliau merupakan ayah kepada seorang lagi
ulama besar, Imam T4j al-Din al-Subki. Beliau menguasai pelbagai bidang ilmu, khususnya
figh, tafsir, hadis, bahasa dan usul. Antara guru beliau 1alah Abu al-Hasan al-Sawwaf
dan Ibn Jama‘ah, manakala dalam kalangan muridnya termasuk Siraj al-Din al-Bulqini,
Jamal al-Din al-Isnawi, al-Mizzi, dan Shams al-Din al-Dhahabi. Antara karya penting
beliau ialah Takmilat S/zm/z al- Mu/mdhdhab Tafsir al-Durr al-Nazim ft Tafsir al-Quran al- Azim,
al-Tahbir al-Madhhab ft Tahrir al-Madhhab, Rcy“ al-Hajib ‘an Mukhtasar Ibn al-Hajib dan Al-Sayf
al-Maslal ala man Sabb al-Rasil.
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Allah ibn ‘Abd al-Muttalib." Kemudian, al-Subki menegaskan bahawa setiap
mukmin hendaklah merenungi dengan penuh penghayatan ciri-ciri cahaya
yang terdapat pada jasad mulia Rasulullah SAW. Seterusnya, mereka hendaklah
bersungguh-sungguh menyucikan hati agar memperoleh sebahagian daripada
cahaya yang agung (al-nir al-a zam) itu buat diri mereka sendiri.*

Seterusnya, dalam Al-Durrah al-Saniyyah fi Mawld Khayr al-Baryyah, Salah
al-Din al-“Ala’T (m. 1340 M) menjelaskan bahawa salah satu nama Rasulullah
ialah al-Sir@) al-Munir. Bahkan beliau menerangkan bahawa Allah Ta‘ala telah
menciptakan Nar Muhammad sebagai Nabi dan Rasul sebelum penciptaan seluruh
alam, dan bahawa sekalian alam memperoleh cahaya kewujudan daripada Nar
Mu/zammad # Al-Khatib Muhammad bin Ahmad bin Marziq al-Tilimsani
(m. 1379 M) dalam Jana al-Jannatayn fi Sharaf al-Laylatayn, menjelaskan bahawa
kelahiran Rasulullah SAW di Makkah merupakan penzahiran nir yang telah
wujud sebelum penciptaan Nabi Adam AS. Beliau menegaskan bahawa seluruh
keajaiban alam tercipta daripada Nur Muhammad, yang kelihatan pada setiap
sulbi dan rahim moyang Baginda sebagai tanda keWUJudannya dan persiapan
bagi penzahirannya dalam bentuk insan sempurna. Ketika kelahiran Baginda,
ibundanya melihat niir tersebut keluar daripadanya lalu menerangi seluruh ufuk

alam.* Badr al-Din al-Zarkash1" (m. 1392 M), sebagaimana yang dinukilkan

41. Taqiyy al-Din ‘Ali bin ‘Abd al-Kafi al-Subki, A/-Sayf al-Maslil ‘ala man Sabb al-Rasal (Amman:
Dar al-Fath, 2000), 106, 107 dan 477.
42. Ibid., 488.

43. Salah al-Din Khalil bin Kaykaladi al-‘Ala’1 dilahirkan di Damsyik, Syria pada tahun 1295.
Beliau merupakan seorang pakar hadis yang bertaraf a/-Hafiz dengan kepakaran dalam
bidang hadis, figh dan tafsir. Antara guru beliau ialah al-Mizzi, Burhan al-Din al-Fazart
dan Ibn al-Zamlakani; manakala antara murid beliau ialah Ibn al-Mulaqqin, Ibn Kathir
dan Imam al-Fayruz Abadi. Karya-karya beliau termasuklah Al-Nagd al-Sahih li ma I tarada
alayhi min Ahadith al-Masabih, Al-Ashbakh wa al-Naza¥r ft al-Furi$ Burhan al-Taysir fi Unwan

al-Tafstr dan Al-Durrah al- Sany)ya/z fi Mawlid Khayr al-Bariyyah.

44. Salah al-Din al-‘Alat, Majma Rasa il al- Ala T al-Durrah al-Saniyyah fi Mawlid Khayr al-Bariyyah,
6 jil. (Kaherah: al-Fartq al-Hadithah li al-Taba‘ah wa al-Nashr, 2007), 4:16.

45. Beliau merupakan seorang ulama hadis kelahiran Tilimsan, Maghribi (kini Algeria). Beliau
berguru dengan Ibn ‘Arafah dan menjadi guru kepada al-Shatibi. Sepanjang hayatnya,
beliau memegang beberapa jawatan penting dalam kerajaan Marinid di Maghribi, termasuk
sebagai penasihat agama kepada Sultan Abu al-Hasan. Antara karya beliau ialah Mifiah
al-Wasil, Kitab al-Imamah, Al-Musnad al-Sahth al-Hasan fi Dhikr Ma Gthir Mawlana Ab7 al-Hasan
dan Izalat al-Hayib an Fura Ibn Hajib.

46. Muhammad bin Ahmad bin Marzuq al-Tilimsani, Jana al-Jannatayn fi Sharaf al-Laylatayn
(Kuwait: Dar al-Diya’, 2016), 122, 155 dan 160.

47. Nama lengkap beliau ialah Muhammad bin ‘Abd Allah bin Bahadur bin Abt ‘Abd Allah
Badr al-Din al-Zarkasht. Beliau dilahirkan di Mesir dan berasal daripada keturunan Turki.
Antara guru beliau termasuk Siraj al-Din al-Bulqini, Ibn Kathir, Jamal al-Din al-Isnawi
dan al-Hafiz ‘Ala’ al-Din Mughltay. Bidang kepakaran beliau meliputi figh, hadis dan usul
al-figh. Karya-karya beliau merangkum Al-Bahr al-Muhit fi Usal al-Figh, Salasil al-Dhahab

St Usil al-Figh, Al-Burhan fi Ulam al-Quran dan I 7am al-Sapd bi Ahkam al-Masajid.
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oleh al-Qastallani dalam Al-Mawahib al-Ladunniyyah, menyatakan bahawa
Baginda 1alah al-Surgj al-Munir, yang menjadi nar bagi sekalian alam, umpama
matahari yang menyinari seluruh timur dan barat. ®

Ibn Rajab al-Hanbali (m. 1393 M) dalam Lataf al-Ma @nf (Bab Waza'if
Shahr Rabt‘al-Awwal dan Bab Majlis fi Fadl al-Tadhkir bi Allah Ta @l wa Majals al-
Wa %) meriwayatkan hadith: “Aku ialah Nabi yang pertama diciptakan dan yang
terakhir diutuskan.” Beliau turut menyebut sadith yang meriwayatkan bahawa
Rasulullah SAW pernah ditanya: “Bilakah diwajibkan bagimu kenabian?”
Baginda menjawab: “Ketika Nabi Adam berada antara roh dengan jasad.”
Selanjutnya, Ibn Rajab meriwayatkan bahawa seorang TabiT bernama ‘Ata’
pernah ditanya: “Adakah Nabi Muhammad telah menjadi Nabi sebelum
diciptakan jasadnya?” Beliau menjawab: “Ya, demi Allah, bahkan Baginda
dicipta dua ribu tahun sebelum dunia tercipta.” Lalu Ihn Rajab mengulas
bahawa kedua-dua hadith di atas menunjukkan bahawa Nabi Muhammad
SAW telah memiliki kehidupan sebelum Nabi Adam AS memperoleh hayat.
Justeru, tidak wajar dikatakan bahawa Nabi Adam AS diciptakan sebelum Nabi
Muhammad SAW. Bahkan, sekiranya bukan kerana Nabi Muhammad SAW,
nescaya Nabi Adam AS tidak akan diciptakan. Menurut beliau lagi, kejadian
Rasulullah SAW bermula dengan wwjiid kharyt, 1aitu sejenis kewujudan yang
zahir secara bertulis pada Lawh Mahfiz, kemudian berpindah menjadi wujiid
@ynt, 1aitu kewujudan di alam nyata. Dengan demikian, Baginda merupakan
Nabi yang pertama mengambil perjanjian dengan Allah. Beliau merumuskan
bahawa Nabi Muhammad SAW telah ditetapkan oleh Allah sebagai Nabi
pertama yang telah sabit dalam kejadian secara hakiki, hanya sahaja kelahiran
Baginda di dunia ditangguhkan untuk menjadi Khatam al-Nabiyyin.”' Ibn
Rajab juga menjelaskan bahawa Rasulullah digelar al-Sirq) al-Munir kerana
sebagaimana sebuah pelita mampu menyalakan seribu pelita lain tanpa sedikit
pun berkurang cahayanya, demikianlah Allah Ta‘ala menjadikan para Nabi
daripada Nir Muhammad tanpa sedikit pun nir tersebut berkurang,™

Muhammad Ibn al-Jazari al-Dimashqr™ (m. 1430 M), yang terkenal
sebagai Shaykh al-Qurra’, dalam karyanya Arf al-Ta %7 meriwayatkan sebuah hadith

48. Al-Qastallani, Al-Mawahib al-Ladunniyah, 2:669.
49. Ibn Jarir al-Tabart, Tafsir al-Tabart, 25 jil. (Kaherah: Dar Hajar, 2001), 19:23.
50. Abu Bakr al-Ajurri, Al-Sharz @h (Dammam: Dar al-Siddiq, 2015), 371.

51. Abii al-Faraj ‘Abd al-Rahman Ibn Rajab al-Hanbali, Lataif al-Maanf fi ma h-Mawasim
al-Am min al-Waza’if (Beirut: Dar al-Kutub al- ‘Ilmlyyah 1989), 95-97.

52. Ibid., 13. Penerangan Ibn Rajab ini disokong oleh ‘Abd Allah al-Ghumari, Mawsa at al-
G}zumdﬁ, 19 jil. (Kaherah: Dar al-Salam, 2016), 5:252.

53. Nama penuh beliau ialah Muhammad ibn Muhammad ibn Muhammad ibn ‘Al ibn Yisuf
al-Jazar1. Beliau dilahirkan di Damsyik, Syria. Kepakaran beliau adalah dalam bidang qiraat,
hadis dan figh. Antara guru beliau ialah al-Bulgini, Ibn Kathir, Muhammad ibn Saygh
dan Muhammad ibn Salih al-Khatih. Beliau merupakan tokoh yang amat berpengaruh

dalam ilmu qiraat al-Qur’an. Antara karya beliau 1alah Al-Muqgaddimah al-FJazariyyah, Al-
Nagr fi Quraat al- Ashr dan Arf al-Ta 5.
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sahih yang menyatakan bahawa ketika kelahiran Baginda, ibunda Rasulullah
SAW telah melihat suatu cahaya yang memancar daripada anaknya sehingga
menerangi seluruh alam. Ibn al-Jazari seterusnya menjelaskan bahawa nir yang
disaksikan olehnya itu merupakan nir yang sama pernah dilihat oleh seluruh
moyang Baginda pada dirt mereka masing-masing. Nir tersebut merupakan
penzahiran suatu cahaya yang cemerlang bergemerlapan, yang tiada sesuatu
pun seumpamanya pernah diciptakan sebelumnya, sehingga cahaya itu
menerangi seluruh alam.”

Ibn Hajar al-‘Asqalani® (m. 1449 M) dalam karyanya Al-Matalb al-
Aliyah bi Zawa id al-Masanid al-Thamaniyah telah mengkhususkan sebuah bab
yang berjudul Awwaliyat al-Nabt wa Sharaf Aslih (Keawalan Nabi Muhammad
dan Kemuliaan Asal-Usulnya). Dalam bab tersebut, beliau mengetengahkan
sebuah fadith daripada Musnad Ibn AbT Umar tanpa mengulas berkenaan status
hadith tersebut yang bermaksud: “Sesungguhnya Quraysh merupakan cahaya
di hadapan Allah dua ribu tahun sebelum Dia menciptakan Nabi Adam.”

Badr al-Din al-‘Ayni” (m. 1451 M) menyatakan dalam Umdat al-Qari
Sharh Sahih al-Bukhari:

Imam Ahmad dan Imam al-Tirmidhi telah meriwayatkan hadith
marfu‘ yang sahth daripada ‘Ubadah bin Samit yang menjelaskan
bahawa makhluk pertama yang diciptakan oleh Allah ialah al-
Qalam; kemudian Allah memerintahkannya untuk menulis, lalu ia

54. Petikan tersebut berbunyi: “ma yabdi min layalihi min al-nir al-badi .. ma ahi nir ada a lahia ma
bayna al-mashriq wa al-maghrib.” Lihat Muhammad ibn al-Jazari al- D1mashq1 Af al-Ta%7f
bt al-Mawlid al-Sharif (Beirut: Dar al-Hadith al-Kattaniyyah, 2010), 21.

55. Nama penuh beliau ialah Shihab al-Din Abu al-Fadl Ahmad ibn ‘Ali ibn Muhammad
ibn Hajar al-‘Asqalani, dan beliau dilahirkan di Mesir. Oleh kerana ketokohannya yang
besar dalam bidang hadis, al-‘Asqalani telah digelar sebagai Amir al-Mu ininin f7 al-Hadith.
Antara gurunya ialah Zayn al-Din al-Iraqi, Shams al-Din ibn al-Qattan, al-Bulqini, Ibn al-
Mulagqin, Shams al-Din al-Qalqashandi, Badr al-Din al-Balisi dan Fatimah bint al-Manja
al-Tanukhiyyah. Antara muridnya ialah al-Sakhawi, al-Biqa‘7 dan Zakariyya al-Ansari,
manakala karya-karya beliau merangkum Fath al-Bart Shark Sahih al-Bukhari, Al-Durar al-
Kaminah ft A Yan al-My ah al-Thaminah, Tahdhib al-Tahdhib, Tagrib al-Tahdhib, Tajil al-Manfa ah,
Buligh al-Maram min Adillat al-Ahkam dan Nata %y al-Afkar fi Takhry Ahadith al-Adhkar:

56. Padabahagian pengantar karyanya, al-‘Asqalani menyatakan bahawa tujuan penulisan karya
tersebut adalah untuk menghimpunkan hadis-hadis yang diriwayatkan oleh para sahabat
Nabi yang tidak dimuatkan dalam kitab-kitab utama usi/ al-hadith. Karya mi tergolong
dalam kategori zawa id, iaitu himpunan hadis-hadis tambahan yang tidak terdapat dalam
kitab-kitab hadis yang lain. Lihat Ibn Hajar al-‘Asqalani, Al-Matalib al- Alyah bi {awa’id
al-Masanid al-Thamaniyah, 9 jil. (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 2003), 1:93.

57. Nama penuh beliau ialah Aba Muhammad Mahmud ibn Ahmad ibn Musa Badr al-Din
al-‘Ayni, dilahirkan di ‘Ayntab (kini Gaziantep), Turki, dan meninggal di Mesir. Beliau
bermazhab Hanafi, berakidah Maturidiyyah dan hertarikat Shadhiliyyah. Kepakaran beliau
adalah dalam bidang hadis. Antara guru beliau ialah Zayn al-Din al-Traq, Siraj al-Din
al-Bulgini dan al-Sayrami, manakala karya-karya beliau merangkum Umdat al-Qart
Sharl Sahth al-Bukhari, Al-Binayah Sharh al-Hidayah, Al-Sayf al-Muhammad ft Strat al-Malik
al-Muayyad, 1qd al-Faman f¢ Tyrzk}z Ahl al-Zaman, Al-Radd al-Wafis, Nukhab al-Afkar fi Tahqiq
Mabani al-Akhbar fi Sharh Ma @nt al-Athar dan Shark Sunan Abt Dawid,
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menulis segala yang akan berlaku sehingga Hari Kiamat. Imam
al-Hasan al-Basri, Imam ‘Ata’ dan Imam Mujahid juga memilih
pendapat ini, kemudian diikuti oleh Imam Ibn Jarir dan Imam Ibn
al-Jawzl. Walau bagaimanapun, Imam Ibn Jarir turut meriwayatkan
daripada Imam Muhammad bin Ishaq bahawa: “Allah pertama kali
menciptakan cahaya dan kegelapan, kemudian Dia membezakan

antara kedua-duanya.”™®

Selain itu, terdapat juga riwayat yang menyebutkan bahawa ketika pertama kali
menciptakan, Allah menjadikan Nar Muhammad.” Berdasarkan petikan di atas,
terdapat dua makhluk yang disebut sebagai “yang pertama diciptakan,” iaitu
al-Qalam dan Nar Muhammad. Persoalannya, bagaimana riwayat-riwayat yang
berbeza ini dapat diharmonikan? Al-‘Ayni menjelaskan bahawa riwayat-riwayat
tersebut mempunyai penishahan yang berbeza: setiap makhluk yang disebut
“yang pertama” itu dianggap sebagai yang terawal dalam kategori masing-
masing, iaitu jika dinisbahkan kepada jenis-jenis makhluk yang diciptakan
selepasnya. Kenyataan ini jelas menunjukkan bahawa beliau menerima riwayat
yang memerihalkan keawalan Nir Muhammad.®

Shams al-Din Muhammad bin ‘Abd al-Rahman al-Sakhawt® (m. 1497 M),
seorang ulama hadith terkemuka, dalam al-Qaw! al-Badi ‘telah menukilkan sebuah
selawat daripada guru-guru beliau yang bermaksud: “Ya Allah, limpahkanlah

58. Muhammad ibn Jarir, Jamial-Bayan an Ta‘wil Ayi al-Quran, 13 jil. (Kaherah: Markaz
al-Buhuth wa al-Dirasat al-‘Arabiyyah al-Islamiyyah bi Dar Hajar, 2001), 1:460.

59. Dalam karyanya Sirr al-Asrar; ‘Abd al-Qadir al-Jaylani al-Hanbali (m. 1166 M) telah
menggabungkan riwayat-riwayat ini dengan menyatakan keselarian antara hadis-hadis
yang berbeza (latbrq bayna al-ahadith) berkenaan ciptaan pertama. Beliau menyebutkan
bahawa Nir Muhammad merupakan suatu realiti yang memiliki pelbagai nama dari sudut
pandang yang berbeza dan peranannya. Nar Muhammad dikenali sebagai al- 4¢l kerana
keadaannya yang memiliki kefahaman berkenaan alam; al-Qalam kerana peranannya yang
menjadi wasilah perpindahan ilmu daripada Ilmu Ilahi kepada alam nyata. Menurut al-
Jaylani, sungguhpun terdapat perselisthan pendapat berkenaan ciptaan pertama, beliau
menegaskan bahawa Nir Muhammad itulah yang merupakan kejadian pertama secara
mutlak. Lihat ‘Abd al-Qadir al-Jaylani, Sirr al-Asrar (Damsyik: Dar al-Sanabil, 1993), 22.

60. Badr al-Din al-‘Ayni, Umdat al-Qar Sharh Sahih al-Bukhari, 25 jil. (Beirut: Dar al-Kutub
al-Timiyyah, 2001), 15:150.

61. Nama penuh beliau ialah Shams al-Din Abu al-Khayr Muhammad ibn ‘Abd al-Rahman
ibn Muhammad al-Sakhawt al-Qahiri, dilahirkan di Sakha, Mesir, dan meninggal di
Madinah. Beliau merupakan pakar bidang hadis, tafsir dan sejarah. Guru beliau yang
paling utama ialah al-‘Asqalani. Antara murid beliau ialah ‘Abd al-Ghani ibn Ahmad ibn
‘Abd al-Ghani al-Kannani al-‘Asqalani. Beliau merupakan seorang penulis prolifik dan
menghasilkan sekurang-kurangnya 270 buah karya dalam pelbagai bidang. Antara karya
beliau ialah Al-Magasid al-Hasanah fi al-Ahadith al-Mushtahirah ‘ala al-Alsinah, Al-Akhbar al-
Mukalalah f7 al- A/ladzt/z al-Musalsalah, Al-Ghayah fi Sharh al-Hidayah fi Tim al- sz@)ah Sharh
al-Shama’il al-Nabawiyyah li al- Tzrmzdhz, Al-Tubfah al-Munifah_fima Waga'‘a Min Hadith Abt
Hanifah, Fath al-Mughith bi Sharh Alfiypat al-Hadith dan Al-Qawl al-Badi ‘fc al Salat ‘ald al-Habth
al-Shaft<

117



TAFHIM Online © IKIM Press
Mokhd Igbal & Mohd Hilmi / TAFHIM 19 No. 1 (Jun 2026): 103130

rahmat ke atas Nabi Muhammad yang nir-nya terawal diciptakan, dan
penzahirannya menjadi rahmat buat sekalian alam (Allahumma salli ala sayyidina
Muhammad al-sabiq b al-khalgi niiruhit wa al-ralmah i al-@lamin zuhiruhi).”*

Sungguhpun Jalal al-Din al-Suyaa® (m. 1505 M) menyatakan dalam
Al-Hawi l al-Fataw? bahawa hadith fabir melalui jalur Musannaf Abd al-Razzaq
tidak sabit sandaran sanadnya,** beliau tetap membicarakan Niir Muhammad
dan keawalannya dalam Al-Durar al-Hisan fi al-Bath wa Na‘tm al- Jinan®® dan
Al-Khasais al-Kubra.*® Dalam al-Hawi b al-Fatawt pula, di bawah tajuk Tazyin al-
A’k fi Irsal al-Nab ila al-Mala , al-Suyiti menyatakan sokongannya terhadap
penerangan al-Subki berkenaan sabitnya keawalan kenabian Rasulullah SAW,
bukan sekadar dalam Ilmu Ilahi, tetapi juga dalam kejadian yang nyata.” Dalam
Unmiidhaj al-Labib fi Khasa’ls al-Habib, al-Suyutl menegaskan bahawa Rasulullah
SAW merupakan Nabi yang pertama diciptakan oleh Allah Ta‘ala; bahkan
Baginda telah menjadi Nabi sebelum Nabi Adam AS diciptakan. Dalam A/-
Jamu‘ al-Saghir, beliau meriwayatkan Aadith berikut: “Aku merupakan manusia
pertama yang diciptakan dan yang terakhir diutuskan.”®

Shihab al-Din Ahmad al-Qastallan1® (m. 1517) dalam kitabnya Al-
Mawahib al-Ladunniyyah berkata:

62. Shams al-Din Muhammad bin ‘Abd al-Rahman al-Sakhawi, Al-Qawl al-Badi* fr al-Salat
ala al-Habth al-Shaft(T2’if: Maktabat al-Mu’ayyad, 1987), 78.

63. Nama penuh beliau ialah Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman bin Kamal al-Din Abt Bakr bin
Muhammad bin Sabiq al-Din al-MisrT al-Suyuti al-Shafiq al-Ash‘ari. Beliau dilahirkan di
Kaherah, Mesir. Beliau pakar dalam bidang tafsir, hadis dan ﬁqh Bapanya merupakan
murid kepada Ibn Hajar al-‘Asqalani. Antara guru beliau ialah ‘Alam al-Din al-Bulgini,
Shihab al-Din al-Shamarsahi, Sharaf al-Din al-Munawi, Taqi al-Din al-Shibli, Jalal
al-Din al-Mabhalli dan al- Sakhawt. Beliau j juga merupakan seorang penulis prohﬁk yang
menghasilkan sekurang-kurangnya 300 buah karya dalam pelbagai bidang agama, termasuk
bidang perubatan. Antara karya beliau ialah Tafsir al-Jalalayn, Al-Durr al-Manthin; Al-Haba ik
i Akhbar al-Malak, Al-Tibb al-Nabawt, Al-Fami‘ al-Rabw; Tadrib al-Rawi dan al-Ashbah wa
al-Nazar

64. Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman al-Suyutt, Al-Haw? li al-Fatawr, 2 jil. (Beirut: Dar al-Kutub
al-Tlmiyyah, 2000), 1:313.

65. Idem, Al-Durar al-Hisan fi al-Bath wa Na tm al-finan (Kaherah: Dar al-Amin, 1993), 15.

66. Idem, Al-Khasa’s al-Rubra, 2 jil. (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, t.t.), 1:7

67. Idem, “Tazyin al-Ara’ik fi Irsal al-Nabi ila al-Mala’ik,” Al-Hawi li al-Fataw?, 2:137.

68. Idem, Al-Jami* al-Saghir fi Ahadith al-Bashir al-Nadhir (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah,
2004) 400. Hadis ini juga telah diulas oleh Muhammad al-Hifnawi yang berkata: “Malkhluk
yang pertama diciptakan secara mutlak ialah Niir Muhammad dan seluruh alam ini dijadikan
daripadanya.” Lihat ‘Al bin Ahmad al-Azizi, Al-Hashiyah ala al-Sir@j al-Munir Sharl al-Jami¢
al-Sagh; 3 jil. (Beirut: Dar al-Nawadir, 2013) 3:104.

69. Nama penuh beliau ialah Shihab al-Din Ahmad bin Muhammad bin Abi Bakr bin ‘Abd
al-Malik bin Ahmad bin Muhammad bin Husayn bin ‘Ali al-Qastallani, dilahirkan di
Mesir pada 851 H/1448 M. Antara guru beliau ialah Burhan al-‘Ajluni, Jalal al-Kabir,
Khalid al-Azhari, al-Sakhawt dan Zakariyya al-Ansari, manakala karya-karya beliau
merangkum Irshad al-Sart Sharh. Sahih al-Bukhart, Minhaj al- -Ibtihaj Shark Sahith Muslim bin
al-Hajjaj, Al-Mawdahib al-Ladunniyyah bi Minah al-Muhammadiyyah, Lata’if al-Isharat fi Qira‘at
al-Arba’ah Asharah dan Al-Is Gd fi Mukhtar al-Irshad.
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Bahawa sesungguhnya tatkala berlaku wradah Allah Ta‘ala untuk
menjadikan makhluk-Nya dan menentukan rezeki mereka, Dia
menzahirkan Haqiqah Muhammadz wyah daripada anwar samadi 1yah
pada hadrah ahadyyah-Nya. Kemudian Allah menjadikan sekalian
alam, alam tinggi dan alam rendah, dalam rupa bentuk hukum-Nya
sebagaimana yang telah terdahulu ‘ada dalam wradah-Nya dan ilmu-

Nya yang terdahulu.”

Selanjutnya al-Qastallant menyatakan: “Keawalan makhluk yang disebut
dalam hadith Jabir itu mendapat sokongan daripada beberapa ayat al-Qur’an;
maka sesungguhnya tiada keraguan bahawa makhluk yang pertama diciptakan
ialah Nar Muhammad.”™ Beliau memetik ayat Swrat al-Bagarah (2):253: “Dan
Dia (Allah) mengangkat sebahagian mereka (para Rasul) beberapa darjat
kedudukan (ke atas yang lain),” dan mengatakan bahawa peristiwa al-Mi7q
telah membuktikan bahawa zat dirt Nabi Muhammad SAW telah dustimewakan
melebihi sekalian makhluk Allah Ta‘ala. Syarahan al-Qastallani dalam frshad
al-Sari perthal penciptaan segala sesuatu daripada air (wa-ja alna min al-ma’kulla
shay in hayy) yang dinyatakan dalam Sirat al-Anbiya’(21):30 tidak bertentangan
dengan syarahannya dalam Al-Mawalb. Hal ini kerana yang beliau maksudkan
sebagai “kulla shayn hayy” merujuk kepada dabbah, iaitu benda-benda hidup
yang melata di muka bumi.”

Ibn Hajar al-Haytami al-Makki al-Ansari™ (m. 1566) yang mensyarahkan
bait al-Busayri berkenaan Rasulullah SAW, 1aitu: “Anta musbah kulli fadlin
Jama tasduru illa an daw’ka al-adwa’n (Dikaulah pelita bagi setiap kelebihan,
kerana tiada sebarang cahaya melainkan 1a terpancar daripada cahayamuy),”
dalam Al-Minah al-Makkwyyah fi Sharh al-Hamziyyah, menyatakan bahawa Nabi
Muhammad SAW umpama pelita yang daripadanya kewujudan semua makhluk
di alam in1 dizahirkan. Hal in1 kerana Baginda merupakan Khalifah Teragung

70.  Al-Qastallani, Al-Mawahib al-Ladunniyyah, 1:66-75.

71. Ibid.

72, “Sifatun li-shay in kullu hayawan ka-qawlihi Ta @la: wa-Allah khalaga kulla dabbatin min ma’” Lihat
Ahmad ibn Muhammad al-Qastallani, Irshad al-Sar Sharh Salth al-Bukharz, 10 jil. (Kaherah:
al-Matba‘ah al-Kubra al-Amiriyyah, 1905), 4:192. Rujuk juga Sirat al- Niir (24):45.

73. Nama penuh beliau ialah Ahmad bin Muhammad bin Muhammad bin ‘All ibn Hajar al-
Haytami al-Makki al-Ansari, dilahirkan di Mahallah Aba al-Haytam, Mesir, dan meninggal
di Malkkah. Beliau pakar dalam bidang hadis, figh dan tasawwuf. Dalam kalangan gurunya
termasuk al-Shams al-Shinnawi, al-Shams Muhammad al-Saraw1 Ibn Abi al-Hama’il,
Zakariyya al-Ansar1 dan Shihab al-Din al-Ramli. Antara karya beliau ialah Sharh Alfiyy ah
Ibn Malik, Al-Fath al-Mubin bi Sharh al-Arba i, Al-Fatawa al-Hadithiyyah, Fath al-Tlah bi Shar/z
al- Mzshkah Al-Fatawa al-Fighiyyah al-Kubra, E/y‘at al-Muhtdj bi Shark al-Minhaj, Al-Minak al-
Makkzyyah fz Sharh al-Hamziyyah, Al-Durr al- "Mandiid /1t al-Salat wa al-Salam ‘ala Sahih al-Magam
al-Mahmiid, Ashraf al-Wasail ila Fahm al-Shama’il dan Al-Jawhar al-Munazzam fi Zyarah al-Qabr
al-Mukarram.
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(al-Rhalifah al-Akbar) bagi setiap yang wujud (mawjidat). Hal ini berdalilkan hadith
yang menyebut: “Dan Allah ialah Pemberi yang hakiki manakala aku hanyalah
pembahagi (Wa Allahu al-mu 4 wa and al-gasim).”™

Berikutnya, berdasarkan firman Allah, “Telah datang kepada kamu
daripada Allah nir dan kitab yang nyata,”” al-Haytami menjelaskan bahawa
Allah telah menamakan Rasulullah SAW dengan nama niir secara khusus. Justeru,
doa nir yang sering dibaca oleh Baginda untuk segenap dirinya merupakan
tanda kesyukuran serta pengajaran kepada umatnya agar bersyukur kepada Allah
melalui doa tersebut atas kurniaan yang Baginda peroleh. Hal ini seumpama
doa yang terkandung pada akhir Sarat al-Bagarah (2):286, iaitu sebagai tanda
kesyukuran atas nikmat yang telah dikurniakan kepada Baginda dan umatnya.”

Dalam Al-Umdah fi Sharh al-Burdah, al-Haytam1 menegaskan bahawa
telah terbukti melalut hadith sahih bahawa Nar Muhammad telah wujud sebelum
penciptaan Nabi Adam dan sebelum kewujudan sekalian makhluk.”” Dalam
Itmam al-Ni‘mah al-Rubra, beliau menyatakan bahawa ungkapan “rizhi” dalam
firman, “Dan Aku meniup rih-Ku kepadanya (wa-nafakhtu fili min rihi),”™
merujuk kepada Nir Muhammad.” Seterusnya, dalam Ashraf al-Wasail, beliau
membahaskan perselisthan yang terdapat dalam riwayat berkenaan ciptaan
pertama, lalu menyimpulkan bahawa Nar Muhammad merupakan ciptaan pertama
secara mutlak, manakala segala makhluk lain diciptakan selepasnya.*” Ulasan-
ulasan al- Haytaml ini amat signifikan kerana beliau merupakan salah seorang
ahli hadis terkemuka, selain juga guru kepada seorang muhaddith terkenal, Mulla
‘Ali al-Qart (m. 1605 M).

Menurut Mulla ‘Al al-Qari dalam Mirgat al-Mafatth Sharh al-Mishkat al-
Masabih, keawalan Nur Muhammad merupakan keawalan yang hakiki, manakala
keawalan ciptaan-ciptaan lain seperti al-Qalam, Arsh, dan air 1alah keawalan
yang relatif (idafi). Oleh itu, keawalan bagi setiap perkara lain ini, 1aitu al-Qalam,
nitr, rith, Arsh, air dan jawharah, 1alah keawalan yang sesuai dengan jenis masing-
masing. Mulla ‘Al al-Qari juga menyebutkan bahawa terdapat dua ungkapan
dalam riwayat berkenaan Nir Muhammad: pertama ialah “Perkara pertama yang
Allah ciptakan ialah nio-ku”; manakala kedua ialah “Perkara pertama yang Allah
ciptakan ialah rizh-ku.” Menurut Mulla ‘Al al- Qari lagi, kedua-dua ungkapan

tersebut memiliki maksud yang sama kerana rzh merupakan sejenis ciptaan

74. Shihab al-Din Ahmad Ibn Hajar al-Haytam1 al-Makki al-Ansari, Al-Minah al-Makkiyyah
St Sharh al-Hamziyyah (Beirut: Dar al-Minhaj, 2005), 92-95. Hadis yang beliau jadikan
sandaran merupakan riwayat al-Bukhari, Muslim dan al-Tabarani.

75. Sarat al-Ma‘idal (5):15.

76. Al-Haytami, Al-Minah al-Makkiyyah, 86.

77. Idem, Al- Umdah fi Sharh al-Burdah (Amman: Dar al-Fath, 2003), 289.

78. Sarat al-Hyr (15): 29.

79. Al-Haytami, limam al-Ni snah al-Kubra ‘ala al- Alam bi-Mawlid Sayyid Walad Adam (Beirut: Dar
al-Kutub al-Tlmiyyah, 2001), 38.

80. Idem, Ashraf al-Wasa’il ft Fahm al-Shama’il (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 1998), 36.
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yang berunsurkan na@r.* Dalam Sharh al-Burdah al-Busayri, Mulla ‘Ali al-Qari
menjelaskan bahawa al-Qalam sebagai ciptaan pertama merujuk kepada Nir
Muhammadj justeru tiada sebarang percanggahan antara pandangan bahawa
ciptaan pertama 1alah al/-Qalam dengan pandangan yang mensabitkan Nir
Muhammad sebagai ciptaan pertama.” Juga dalam Mirgat al-Mafatih, Mulla ‘Al
al-Qar1 menyatakan bahawa dalam hadis yang menyebutkan Nabi Muhammad
SAW sebagai orang pertama yang diizinkan untuk bersujud pada Hari Kiamat,
keizinan tersebut diberikan kerana rih atau nir Baginda yang merupakan
ciptaan pertama yang dijadikan oleh Allah.* Selanjutnya, Mulla ‘Al al-Qart
mengatakan bahawa jika bukan kerana keawalan Nabi Muhammad SAW
sebagal ciptaan pertama, maka alam dan segala isinya tidak akan tercipta.*
Dalam karya Mulla ‘Ali al-Qar1 berjudul Al-Mawrid al-Raw?, beliau
memulakan mukadimahnya dengan berkata: “Aku memuji Allah yang bersifat
azali lagi abadi atas apa yang telah Dia pancarkan, 1aitu al-Nar al-Ahmads,
dan menyinarkan sinaran Muhammadi yang disifatkan dengan sifat-sifat
yang terpuji pada alam wujiid.”® Kemudian beliau menyatakan dengan jelas
bahawa keawalan makhluk yang hakiki ialah Nar Muhammad.*® Dalam kitabnya
yang berjudul A-Asrar al-Marfii ah, beliau menyatakan bahawa Nar Muhammad
merangkumi seluruh ufuk alam dan itulah ciptaan pertama yang dijadikan oleh
Allah. Oleh sebab itu, al-Qur’an menggelarkan Baginda al-niir; begitu juga dalam
doanya, Baginda menyebut: “Jadikanlah aku nir.” Hanya orang-orang yang
mata hatinya celik sahaja dapat menyaksikan Nar Muhammad, manakala mata
hati yang buta tidak akan dapat menyaksikan penzahiran Nar Muhammad itu.”
Dalam Sharh al-Shifa’li al-Qadr Tyad, Mulla ‘Ali al-Qart mengulas berkenaan
Sirat al-Maidah (5):15 dan menyatakan bahawa kedua-dua ungkapan nir dan
kitab mubin merujuk kepada Nabt Muhammad: “Nabi Muhammad merupakan
cahaya agung dan sumber pemancar kepada segala jenis cahaya, maka Baginda
juga merupakan kitab sempurna yang menjadi penjelas kepada segenap rahsia.”®

81. Idem, Muqat al-Mafatih Sharh al-Mishkat al-Masabih, 11 jil. (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah,
2001), 1:269. Mawlana ‘Abd al-Hayy al-Laknaw1 menyatakan bahawa sungguhpun hadis
“awwalu ma khalaga Allahu nir?” tidak dapat disabitkan, maknanya masih sahih. Lihat
Mawlana ‘Abd al-Hayy al-Laknawi, Al-Athar al-Mayfii ah (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah,
1994), 43.

82. Al-Haytami, Sharh al-Burdah al-Busayri (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2017), 449.

83. Petikan hadisnya ialah “Law I Muhammad ma khalagtu jannah wa 1@ naran wa 1G Adam.” Lihat
Al-Mustadrak ala al-Sahihayn li al-Hakim, 6 jil. (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 2006), 2:615 dan
Mulla ‘Al al-Qar1, Murgat al-Mafatih, 2:24.

84. Mulla ‘Al al-Qar1, Mirgat al-Mafatih, 10:267.

85. Daripada pernyataan beliau itu, dapat difahami bahawa nama bagi rih Nabi Muhammad
ialah Ahmad.

86. Mulla ‘Ali al-Qari, “Al-Mawrid al-Rawi,” dalam Mama Rasa’il al- Allamah al-Mulla ‘Alr
al-Qarz, 5:395.

87. Idem, Al-Asrar al-Marfu ‘ah fi al-Akhbar al-Mawdii ah (Beirut: al-Maktab al-Islami, 1986), 387.

88. Idem, Sharh al-Shifa’li al-Qadt Tyad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2018), 509.
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Dalam Jam “al-Wasail fr Sharh al-Shama’il li al-Tirmidht, Hind ibn Abi Halah,
yang mensyarahkan hadis penJelasan sifat fizikal Nabi Muhammad, berkata:
“Padanya nirr yang tinggi menaunginya (lahi nir ya fith).”® Mulla Al al-Qar1
menjelaskan bahawa unsur niir mempengaruhi Nabt Muhammad SAW sehingga
masuk ke dalam tubuh Baginda lalu menyerlahkan keindahannya. Cahaya yang
terdapat pada tubuh Baginda itu kadang-kadang menyebabkan para sahabat
tidak dapat melihat rupa bentuk sebahagian anggota badan Rasulullah SAW
dengan jelas.”

Marf ibn Yasuf al-Karami al-Maqdist” (m. 1621 M) dalam Nuzhat
Nufiis al-Akhyar wa Matla“ Shawarig al-Anwar™ dan Bahjat al-Nazirin wa Ayat al-
Mustadillin menyatakan bahawa pendapat yang masyhur di sisi jumhur ulama
1alah makhluk pertama yang diciptakan oleh Allah 1alah Nar Muhammad. Beliau
turut menjelaskan penyelarasan antara riwayat-riwayat yang kelihatan bertindih,
seperti hadis-hadis yang menyebut al-Qalam, al-Arsh dan sebagainya sebagai
makhluk-makhluk yang terawal.” Murtada al-Zabidi™* (m. 1790 M), dalam
Ithaf al-Sadat al-Muttagin, menyatakan bahawa ciptaan Allah yang pertama
secara mutlak ialah Nar Muhammad, kemudian dikuti dengan air, 4rsh dan
kemudiannya al-Qalam.”

89. Idem, Jam al-Wasa’il fi Sharh al-Shama?il i al-Tirmidht (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah,
2016) 51. Al-Munawi dalam {2 %ig-nya ke atas Sharh al-Shama’il menyebutkan bahawa
ungkapan “nir ya fithi” dalam hadis di atas bermakna “bi- g/zalabzhz, 1aitu cahaya yang
dominan pada tubuh Rasulullah SAW. Lihat 7a %ig al-Munaw? ‘ala Jam al-Wasa il li Mulla
Al al-Qar, 2 jil. (Kaherah: ‘Ala Nafqat Mustafa al-Babi al-Halabt wa Ikhwatih), 1:37.

90. Ibid.

91. Nama penuh beliau ialah MarT ibn Yasuf ibn Abi Bakr Ahmad al-Karami al-Hanbali.
Beliau dilahirkan di Tulkarm, Palestin, dan meninggal dunia di Mesir. Kepakaran beliau
merangkumi bidang figh, tafsir, hadis dan akidah. Antara guru utama beliau ialah Mansar
al-Buhuti, Muhammad al-Mardawi, Muhammad Hijazi dan lain-lain. Beliau menghasilkan
sejumlah karya, antaranya Baljat al-Nazirin wa Ayat al-Mustadillin, Fara’id Fawaid al-Fikr ft
al-Imam al-Mahdr al-Muntazas, Daltl al-Talib li-Nayl al-Matalib dan Shifa’ al-Sudar fi Ziyarat
al-Mashahid wa al-Qubir dan Daf* al-Shubhah.

92. MarTibn Yusuf al-Karami al-Maqdist, Nuzhat Nufiis al-Akhyar wa Matla  Shawarig al-Anwar
(Amman: Amwaj li al-Nashr wa al-Tawzi‘, 20153), 55.

93. Idem, Baljat al-Nazirin wa Ayat al-Mustadillin (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 2015), 52.

94. Nama penuh beliau ialah Muhammad ibn Muhammad Murtada al-Husayni al-Zabidi.
Beliau dilahirkan di Uttar Pradesh, India, dan wafat di Kaherah, Mesir. Al-Zabidi menguasai
pelbagai bidang ilmu khususnya hadls bahasa tasawwulf, sejarah dan akidah. Beliau pernah
bermukim di Yaman untuk tempoh yang panjang bagi menuntut ilmu di sebuah pusat
keilmuan terkenal, Zabid. Antara guru beliau ialah Shah Wali Allah al-Dihlawi dan ramai
lagi. Beliau telah menghasilkan sejumlah karya penting dalam pelbagai bidang, antaranya
Tqj al-Ariis mun Jawahir al-Oamis, Ithaf al-Sadat al-Muttagin, Asanid al-Kutub al-Sittah, Ugid
al-fawahir al-Munifah fi Adillati Madhhab al-Imam Abt Hanifah, Mu§jam al-Shuyakh dan Alfiyyat
al-Sanad.

95. Murtada al-Zabidi, lthaf al-Sadat al-Muttagin, 14 jil. (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah,
2016), 8:281.
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Muhammad bin Ja‘far al-KattanT al-Fasi® (m. 1927 M) dalam kitab Nazm
al-Mutanathir min al-Hadith al-Mutawatir menukilkan daripada al-Amir dalam
hashyah-nya ke atas fawharat al-Laggani bahawa hadis-hadis berkenaan makhluk
pertama yang diciptakan Allah bertaral mutawatir meskipun riwayat-riwayat
tersehut menyebutkan beberapa makhluk yang awal, iaitu Nar Muhammad,
al-Arsh, al-Yara, al-Qalam, air, rith dan agl. Beliau berkong51 pendapat dengan
beberapa ulama di atas dalam menjelaskan bahawa keawalan Nir Muhammad
itu ialah keawalan yang mutlak, manakala keawalan makhluk-makhluk lain
ialah keawalan yang relatif, yakni semua perkara selain Nar Muhammad
diciptakan selepasnya.’

Pendapat yang sama juga diutarakan olehnya dalam Jala’ al-Qulib, 1aitu
Nur Muhammad 1alah ciptaan pertama dan kewujudan seluruh alam menjadi
zahir daripada nir Baginda. Beliau turut membawakan sebuah hadis riwayat
‘Umar bin al-Khattab yang berkata: “Rasulullah bersabda kepadaku: “Wahai
‘Umar, tahukah engkau siapakah aku? Akulah yang dijadikan perantara bagi
perjanjian para Nabi dan Rasul, serta seluruh manusia berikrar akan kenabianku
dan keistimewaanku.”* Al-Kattani menghuraikan hadis tersebut dengan
nukilan daripada Al-Mawalib al-Ladunniyyah karya al-Qastallani bahawa para
Nabi mendapat pancaran cahaya daripada kewujudan rizh Nabi Muhammad.
Hadis “Aku telah menjadi Nabi ketika Adam masih berada antara rih dengan
jasad” menjadi dalil bahawa rih Nabi Muhammad telah diciptakan sebelum
sekalian 7ih yang lain.

Justeru, tiada halangan untuk memahami bahawa rizh Nabi Muhammad
yang bersifat nitr itu merupakan makhluk pertama yang diciptakan oleh Allah.*
Berkaitan dengan hal tersebut, Mawlana Anwar Shah al-Kashmiri'®

96. Nama penuh beliau ialah Muhammad ibn Ja‘far ibn Idris al-Kattani, dilahirkan di Fez,
Maghribi. Beliau merupakan seorang tokoh yang pakar dalam bidang hadis dan tasawwuf.
Antara guru beliau ialah Ja‘far ibn Idris al-Kattani (bapanya), Muhammad ibn ‘Abd al-
Wahid al-Kattani dan Muhammad ibn ‘Abd al-Rahman al-'Alawi, manakala karya-karya
beliau merangkum Kitab Salwat al-Anfas wa-Muhadathat al-Akyas min Man Ugbira muin al- Ulama’
wa al-Sulaha’ bi-Fas, Al-Azhar al- Atirat al- -Anfas bi Dhikr Ba'd Mahasin Qutb al-Maghrib wa Taj
Madmat Fas dan Nazm al-Mutanathir min al- Hadith al- Mutawatir.

97. Muhammad ibn Ja‘far al-Kattani al-Fast, Nazm al-Mutandthir min al-Hadith al-Mutawatir (Kaherah:
Dar al-Kutub al-Salafiyyah, t.t.), 172. Hadis ini juga dirtwayatkan oleh Ibn ‘Ajibah dalam
karyanya Al-Futihat al-Ilahiyyah fi Sharh al-Mabahith al-Asliypah (Kaherah: ‘Alam al-Fikr, t.t.), 306.

98. Idem, Jala’ al-Qulab min al-Asda’ al-Ghayniyyah bi Bayan Ihatatihi bi al- Ulim al-Kawniyyah
(Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 2005), 131 dan 341.

99. Ihid.

100. Nama penuh beliau ialah Anwar Shah ibn Mu‘azzam ‘Al Shah al-Kashmiri al-Hindi,
dilahirkan di Kashmir, India, dan meninggal dunia di Deoband, India. Beliau merupakan
seorang ulama daripada keturunan Rasulullah, terkemuka dengan daya hafalannya
yang luar biasa. Kepakaran beliau ialah bidang hadis dan figh. Antara guru beliau ialah
Mahmauad Hasan Deobandi, Rashid Ahmad Gangohi dan lain-lain. Antara murid beliau
pula ialah Anzar Shah al- Kashmirt (anaknya), Manzar Nu‘mani, Manazir Ahsan Gilan,
Muhammad Tayyib Qa51m1 dan Muhammad Shafi* Uthman. Karya-karya beliau
merangkum Mushkilat al-Quran, Fayd al-Bart ala Sahih al-Bukhari, Anwar al-Bart Sharh Sahth
al-Bukhart dan Al- A1f al-Shadhiy Sharh al-Tirmidhi.
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(m. 1933 M) dalam Al- Aif al-Shadhiy Sharh al-Tirmidhi menerima riwayat hadis
yang dirakamkan oleh al-Hakim berkenaan keawalan Nur Muhammad dan
diketengahkan oleh al-Qastallani dalam Al-Mawahib. Mawlana al-Kashmirt
menjelaskan bahawa Nur Muhammad termasuk dalam #htlaf muktabar yang

diakui oleh para ulama dalam perbahasan tentang kejadian terawal.'”!

‘Abd Allah al-Ghumari'” (m. 1993 M) dalam Al-Ahadith al-Muntagah fi
Fadail Sayyiding Rasulllah turut menjelaskan perihal hadis keawalan kenabian
Nabi Muhammad SAW ketika Nabi Adam AS masih berada antara rizk dengan
jasad, bahkan sebelum sekalian penciptaan. Menurut beliau, kedua-dua hadis
ini menunjukkan bahawa rizh Nabi Muhammad telah pun tercipta sebelum 7izh-
rith lain. Namun, keawalan ini tidak boleh difahami sekadar sebagai keawalan
dalam ilmu Allah kerana tidak ada sesuatu pun yang mendahului sesuatu
yang lain dalam 1lmu-Nya sebaliknya, status kewujudan setiap objek yang
terkandung dalam 1lmu Allah itu sama, 1aitu sebagai objek ilmu (ma fim) sejak
azall. Jika hadis tersebut hanya merujuk kepada kandungan ilmu Allah, maka
sesiapa sahaja boleh mendakwa sebagai terawal sebelum alam tercipta dengan
maksud sesuatu itu masth hanya “diketahui” dalam ilmu Allah dan belum
terzahir di alam nyata. Yang demikian itu tidak tepat kerana ketika sesuatu itu
masth hanya terkandung dalam ilmu Allah, “kemenjadian secara zahir” ({akwin)
belum berlaku padanya—pada tahap itu, sesuatu itu hanya dikenali sebagai
kewujudan ilmiah (wwid %mi) dan bukan kewujudan nyata (wwid kharyi).

Al-Ghumari juga menjelaskan bahawa para sahabat yang bertanya
tentang masa Rasulullah SAW menjadi Nabi sudah semestinya mengetahui
bahawa kenabian Baginda telah sabit dalam ilmu Allah dan takdir-Nya—
sebagaimana halnya segala perkara. Justeru, soalan tersebut diajukan untuk
mengetahui sesuatu dengan lebih lanjut berbanding sekadar apa yang sudah
mereka sedia ketahut. Tambahan lagi, sekiranya mereka bertanyakan sesuatu
yang sedia jelas, maka soalan mereka boleh dianggap sebagai perbuatan yang

101. Anwar Shah al-Kashmiri, Al- Arf al-Shadhy Shark al-Tirmidhi, 5 jil. (Beirut: Dar Ihya’ al-
Turath al-‘Arabi, 2004), 3:394, hadis no. 2155.

102. Nama lengkap beliau ialah ‘Abd Allah ibn Muhammad ibn Siddiq ibn Ahmad ibn
Muhammad 1bn Qasim ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Mu’min al-Hasan1 al-Idrist al-
Ghumari. Beliau dilahirkan di Tanjah (Tangier), Maghribi, dan merupakan seorang alim
keturunan Rasulullah. Beliau tergolong sebagai salah seorang ulama hadis yang paling
terkemuka pada abad ke-21. Kepakaran beliau ialah bidang hadis, usul dan figh. Antara
gurunya ialah Muhammad ibn Siddiq al-Ghumari (bapanya), Sayyid Ahmad al-Ghumari
(abang kandungnya), Muhammad Bakhit al-Muti, Zahid al-Kawthari, ‘Abd al-Hayy al-
Kattani, al-‘Abbas al-Bannani dan lain-lain. Antara muridnya pula ialah ‘Abd al- Fattah
Abu Ghuddah Sayyid al-Muntasir al-Kattani, Muhammad ‘Awwamah, ‘Ali Jum‘ah
al-Misr1, Salih al-Ja‘farI, Faraq Hamadah, Muhammad Hamid al-HamawI, Hasan al-
Batanani dan Mahmuad Sa‘td Mamduh. Beliau merupakan seorang penulis prolifik dan
telah menghasﬂkan banyak karya, khususnya dalam bidang hadis, antaranya ialah Fada il
al-Nabt fi al-Qur an, Nafhat al-Ilahiyyah ft al-Salah ‘ald Khayr al-Bariyyah, "Samir al- Salihin, Al-Qawl
al-Masma  fi al- Hyr al-Mashrit’, Jawahir al-Bayan fi Tandsub Suwar al-Qur an, Bida“ al-Ta afasiy
Tamam al-Minnah fi Bayan althig"dl al-Mujtbah i al-Jannah, Khawatir Dz’n@zya/l, Al-Ahadith al-
Mukhtarah dan Al-Kanz al-Thamin fi Ahadith al-Nabt al-Amin.
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sia-sia. Hadis yang dimaksudkan itu sebenarnya menerangkan keistimewaan
khusus Rasulullah yang tidak dimiliki oleh para Nabi lain: bahawa Allah
telah melimpahkan sifat nubuwwah kepada rith Baginda ketika 7izh Nabi Adam
masih belum ditiupkan. Al-Ghumari turut menyenaraikan lima hujahan yang
menafikan pandangan “keawalan Nabt Muhammad” sebagai sekadar tulisan
takdir dan bukan sebagai penciptaan rih secara nyata.

Al-Ghumart juga menegaskan dalam fatwanya bahawa meskipun Hadis
Jabir daripada Musannaf Abd al-Razzag merupakan riwayat yang tidak thabu,
masih terdapat banyak hadis lain yang boleh dijadikan sandaran untuk
memahami awwalyyat al-Niir al-Muhammadi sebagaimana yang telah dinukilkan
di atas."” Beliau juga mengatakan bahawa tidak menjadi masalah jika seseorang
menggelar Rasulullah SAW sebagai awwal khalg Allah, kerana perkara tersebut
sudah pun terbukt."™ Oleh itu, kedegilan dalam berpendapat bahawa hakikat
Nabi Muhammad hanya wujud setelah terciptanya Nabt Adam merupakan
suatu kesalahan dan bertentangan dengan hadis yang sahth. Para ahli Sifi juga
telah berijtihad bahawa hakikat Nabi Muhammad mendahului kejadian seluruh
makhluk lain. Oleh kerana perkara ini merupakan perkara yang termasuk
dalam urusan 1jtihad, maka mengingkarinya tidak berisiko menjejaskan akidah.
Beliau juga menegaskan bahawa pengertian awwaliyyat al-Nar al-Muhammadi
yang difahami oleh para ahli Sufi tidak sama dengan kefahaman penganut-
penganut agama lain.'”

Penutup

Berdasarkan perbincangan para muhaddithin yang menyokong konsep awwaliyyat
al-Nir al-Muhammadi sebagaimana yang telah dipaparkan di atas, jelas bahawa
kefahaman i bukan hanya dipersetujui oleh para ahli Sifi, bahkan oleh para
muhaddithiin. T1ada seorang pun daripada kalangan muhaddithiin yang menyatakan
bahawa awwaliyyat al-Nir al-Muhammadr bertentangan dengan hadis sahih;
sebaliknya, perbahasan mereka tertumpu kepada maksud ciptaan pertama. Hasil
penelitian mendapati bahawa tiada satu makhluk pun, selain Nar Muhammad,
yang ditetapkan sebagai ciptaan pertama secara mutlak oleh para muhaddithin.
Sebaliknya, makhluk-makhluk lain seperti al-Qalam, al-Arsh dan air
hanya disebut sebagai ciptaan pertama secara relatif dan bukan mutlak. Hal
ini menunjukkan bahawa konsep awwaliyyat al-Nir al-Muhammadi memiliki asas
dan sandaran yang kukuh, sebagaimana yang dihuraikan secara terperinci oleh
ramai muhaddithiin. Kefahaman tersebut bersandarkan banyak riwayat yang

103. ‘Abd Allah bin Muhammad bin Siddiq al-Ghumari, Al-4hadith al-Muntaqah fi Fada il Sayyiding
Rasili’Llah (Kaherah: Matba‘at Dar al-Kitab al- ‘Arabl 1946), 5-8.

104. Mahmud Sa‘9d Mamdah, Mawsa at al- Allamah al-Muhaddith Stdt al-Sharif Abd Allah al-
Ghumart, 19 jil. (Kaherah: Dr al- Salam, 2016), 16:507-511.

105. Ibid.
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mathumnya diambil oleh para muhaddithin bagi menegaskan hakikat awwaliyyat
al-Nir al-Muhammadi. Kesepakatan mereka juga menunjukkan bahawa konsep
awwaliyyal al-Nur al-Muhammadz in1 benar kerana umat Islam telah dijamin tidak
akan bersepakat atas sesuatu yang sesat. Fakta ini menangkis dakwaan sesetengah
pihak bahawa konsep awwalyyyat al-Nar al-Muhammadi tidak berasaskan dalil
dan nas yang sahih dalam agama.
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