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Abstract

Of late, gender equity, in the sense of justice
applicable to both men and women, has become
a hotly debated issue. As one of the world’s major
religions, Islam’s position on the issue has also been
subject of scrutiny and unfortunately, on several
occasions, has been viewed with suspicions and seen
as unbalanced. Islam is often regarded as a religion
that prioritises men over women; men seem to possess
more rights not only in such cases as polygamy and
marital divorce but also in the possession of wealth
through inheritance. This article attempts to provide
a balanced view on the aforementioned issue by
exploring the rights of women as stipulated in Islam,
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especially the rights of wealth possession (fugig
maliyyah) in the family as an institution. In general,
the article examines whether or not the existing
rights of women render them on a par with men in
regard to wealth possession. Specifically, this article
addresses issues of dowry (mahr) and maintenance
(nafagah), as well as their impacts in elevating women’s
position. Being an analysis based on primary sources
of Islam, namely, the Qur’an, the sunnah of the
Prophet, as well as classical scholars’ discussions, the
article concludes that, as far as Islam is concerned,
gender equity is indeed realisable on the conditions
that womens’ rights in Islam are well understood and
sincerely fulfilled by all parties involved.

Keywords
Gender equity, rights of wealth possession, women,
mahy; nafagah, maintenance.

Pendahuluan

Penentuan hak manusia amat penting dan serius sebagai
asas kepada pelaksanaan tanggungjawab dalam kehidupan
seharian. Tidak dapat dinafikan, penentuan hak asasi manusia
cuba digarap oleh semua sistem kehidupan, sama ada yang
berasaskan falsafah ataupun agama. Agama Islam sebagai
agama sejagat juga mempunyai struktur dan susun-atur
tertentu yang menempatkan setiap individu pada kedudukan
yang sesual. Pada masa yang sama, Islam menjadikan keadilan
sebagai asas utama setiap sudut kehidupan. Segala hubungan
antara individu yang berbeza jantina, umur, status dan
kedudukan mestilah berasaskan keadilan. Keadilan, menurut
Islam, masth boleh terlaksana dengan baik meskipun manusia
mempunyai kedudukan yang berbeza-beza dalam kehidupan.

Namun, akhir-akhir ini, bersama-sama dengan
arus pemodenan, semakin banyak perbincangan cuba
mempertikatkan hak-hak yang disyariatkan oleh Islam.
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Kesaksamaan gender telah menjadi tajuk utama dalam
perbincangan yang melibatkan hak asasi manusia. Banyak
penulisan telah dihasilkan untuk menekankan peranan Islam
dalam memberikan hak yang sepatutnya kepada wanita,
sekaligus menyatakan bahawa apa sahaja permasalahan yang
wujud dalam masyarakat Islam berkaitan penindasan ke atas
wanita adalah satu keadaan yang tidak adil terhadap kaum itu.
Ramai yang berpendapat bahawa kedudukan wanita perlu
lebih diperkasakan dalam masyarakat supaya kaum ini tidak
lagi ditindas. Ada pula dalam kalangan mereka yang melihat
perjuangan kesamarataan hak antara lelaki dengan wanita
sebagai satu-satunya cara untuk menjamin kesejahteraan
wanita. Antara nama-nama yang memperjuangkan
pemerkasaan kedudukan wanita adalah tokoh-tokoh Muslim
liberal di Indonesia seperti Sitt Musdah Mulia,’ Maria
Ulfa Anshar? dan Farha Ciciek’® yang secara umumnya
memperjuangkan hak-hak wanita—yang pada pandangan
mereka belum mendapat pembelaan sewajarnya—melalui
tema emansipasi wanita. Beberapa tokoh antarabangsa lain
seperti Amina Wadud* dan Riffat Hassan’ dilihat mewarnai

1. Antara karya-karya beliau mengenai hak-hak wanita adalah Poliga-
mi dalam Pandangan Islam (2000), dan Kesetaraan dan Keadilan Gender
(Perspektif Islam§ (2001).

2. Antara kajian beliau tentang pembebasan wanita yang diketahui
umum adalah bersangkutan saranan agar wanita diberikan ruang un-
tuk menggugurkan janin.

3. Seorang aktivis yang memperjuangkan kebebasan sosial wanita dan
merupakan pengasas darll\/}aenielrxum kepada sebuah organisasi wanita
yang dinamakan RAHIMA HIMA aktif mengadakan pelbagai
Erogram, termasuk di pesantren-pesantren, dan menerbitkan pener-

itan berjadual, antaranya, Swara Rahima.

4. Seorang warga Dunia Akademia Barat yang pernah menimbulkan
kontroversi apabila secara terbuka mengimamkan solat. Antara karya-
karya beliau berkenaan hak-hak wamta adalah Quran and Woman:
Rereading the Sacred Text from Woman’s Perspective (1999) dan Inside the
Gender]‘%had: Women’s Reform i Islam (2006).

5. Sebagai seorang yang sangat aktif dalam penerbitan, karya-karya
beliau berkenaan perkahwinan dan hak-hak wanita berjumlah lebih
daripada 40 judul, antaranya: “Woman and Man’s ‘fall’; A Qur’anic
Theological lgers ective” dalam Mushma Theology: The Voices of Mus-

lim Women Theolfo)gians (2013), dapat dimuat turun daripada http://
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persada kesamarataan hak wanita dengan lelaki dalam
Islam dan menyeru kepada pentafsiran semula terhadap
pemahaman ini berdasarkan rujukan yang sah. Tidak
ketinggalan juga tokoh tempatan seperti Zainah Anwar® dan
Nik Noriani Nik Badlishah’ yang mengetengahkan reformasi
yang patut dilakukan, terutamanya dalam perundangan
yang membabitkan hal-ehwal kekeluargaan. Golongan ini
mengkritik beberapa amalan yang dibenarkan dalam Islam
yang seolah-olah memberi layanan yang berat sebelah,
yakni, memberi hak yang lebih kepada lelaki. Antara hak-
hak yang terlibat adalah hak berpoligami, hak seorang isteri
dalam perceraian, dan pembahagian harta pusaka. Mereka
berpendirian bahawa hak kaum wanita hanya akan terbela
sekiranya poligami dihalang serta penilaian semula dilakukan
terhadap kedudukan wanita dalam keluarga dan pembahagian
harta pusaka. Walaupun mendapat tentangan daripada para
ulama yang mewakili golongan pertengahan Islam, mereka

www.riffathassan.info/ writing/IslamicTheologyofWomen/Woman_
and_Mans_Fall. pdf; “Women’s Rights in Islam: )l/\formative Teachings
vs Practice,” dalam Islam and Human Rights: Advancing a U, S- Mus-
lim Dialogue (2005), dapat dimuat turun daripada http: //riffathas-
san. info/wp-content/uploads/2014/03/Womens_Rights_in_Islam_
Normative_Teachingsl. pdf; dan “Rights of Women: Muslim Prac-
tice versus Normative Islam,” dalam Women’s Rights and Islam (2003),
dapat dimuat turun daripada http://wwwiriffathassan.info/writing/
IslamicTheologyofWomen/Rights_of_Women_Muslim_Practive_
verus. pdf.

6. Salah seorang tokoh utama dalam penubuhan Sisters in Islam (SIS), se-
buah badan bukan kerajaan di Malaysia yang memperjuangkan hak-
hak wanita. Beliau giat menyumbang sebagai iolumnis akhbar harian,
khasnya yang berbahasa In%lgeris seperti The Star, dan telah dijemput
untuk menyampaikan syarahan tentang wanita dan Islam di pelbagai
pentas peringkat antarabangsa.

7. Beliau secara khususnya memperjuangkan perubahan dalam perun-
dangan Islam yang ditetapkan pada zaman Rasulullah s.a.w yang
menurut beliau hanya sesuai dengan budaya setempat, seperti: hak-
hak wanita dalam perkahwinan dan perceraian—termasuk berpolig-
ami—yang patut diperketatkan dan sistem pembahagian pusaka yang

atut diubaE. Antara buku-buku beliau adalah Comparative Concept ¢
E’ustice i Islamic and Western Legal-Political Thought: A Dual Heritage Af-
Jecting Gender Fustice in Malaysia (2009), Islamic Fgmily Law and Fustice for
Muslim Women 82003 , Marriage and Dworce Law Rﬁorm Withan Islamic
Framework (2000), “Polygamy: Not A God-Given Right to Muslims,”
dalam Malaysiakini (20?%)
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terus-menerus mendesak supaya keputusan yang berani
dilakukan dengan mengubah hukum sedia ada.

Dalam pada itu, penulisan yang jelas mengetengahkan
peranan dan kedudukan wanita dalam Islam, khasnya
berhubung denganzaman moden, telahlebih dahulu dihasilkan
oleh tokoh-tokoh seperti Sayyid Abul Ala al-Maududi, Yusuf
al-Qardawi, Ajjjola, Hamudah ‘Abd al-Ati, dan Muhammad
‘Abd al-Ra’af. Hasilnya, semakin banyak hak wanita telah
diktiraf] seperti hak untuk keluar menuntut ilmu dan berkerja.
Namun, gerakan-gerakan pejuang wanita masih tidak berpuas
hati dan terus mendesak supaya hak-hak wanita dikaji semula,
terutamanya yang melibatkan urusan dalam kekeluargaan.®
Rata-rata perbincangan mengaitkan dua golongan yang
mengambil pendekatan berlawanan tentang isu wanita dalam
Islam, 1aitu: golongan tradisionalis (atau fundamentalis) dan
golongan modenis (atau liberal). Secara umumnya, golongan
tradisionalis atau fundamentalis mempertahankan pendirian
bahawa wanita perlu mematuhi batasan yang telah ditetapkan
oleh Shara‘. Mereka juga digambarkan sebagai golongan yang
tidak memberi peluang kepada wanita untuk menceburkan
diri dalam masyarakat. Sementara itu, golongan modenis
atau liberal pula memperjuangkan feminisme dan kebebasan
wanita. Dalam banyak keadaan, mereka mendesak supaya
hukum-hakam tentang wanita dikaj 1semula demi memberikan
kesamaan hak bagi kaum wanita berbanding dengan kaum
lelaki. Kedua-dua golongan malah saling memandang rendah
antara satu sama lain. Akibatnya, satu titik penyelesaian tidak
dapat dicapai dan yang berlaku hanyalah tuduh-menuduh
yang semakin mengelirukan umat Islam sendiri. Oleh kerana
itu, isu-isu yang dibangkitkan perlulah dinilai semula dengan
sewajarnya dan ditangani dengan baik.

8. Sila rujuk A. D. Ajijola, The Concept of Famuly in Islam. (India: Adam
Publishers & Distributors, 1999); Hammudah ‘Abd al-Ati, The Famuly
Structure in Islam (Petahngjaya The Other Press, 2008); Muhammad
Abdul Ra’af, The Islamuc View of Women and the Famzl (New York:
Robert Spe]ler 1997); dan lain-lamn.
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Dengan mengambil kira keadaan yang berlaku,
perbincangan makalah ini mengetengahkan isu-isu tentang
kesaksamaan—bukannya kesamarataan—hak antara lelaki
dan wanita melalui kupasan yang lebih menyeluruh terhadap
persoalan kedudukan wanita, terutamanya hak-hak istimewa
berkaitan pemilikan harta dalam sesebuah keluarga. Keadaan
ini penting untuk menunjukkan keseimbangan yang diberikan
kepada kedua-dua jantina dalam Islam. Pendekatan ini
jarang sekali diambil untuk menjelaskan peranan Islam
dalam menangani permasalahan hak wanita yang kelihatan
dipinggirkan dalam masyarakat. Secara lebih khusus, kajian
ini membincangkan dua isu utama yang perlu dlkupas
sehubungan dengan hak wanita dalam institusi keluarga, 1aitu:
mas kahwin (mahr) dan nafkah (nafagah). Kajian ini seterusnya
memberikan gambaran yang benar berdasarkan sumber-
sumber muktabar dan sekaligus dapat membetulkan amalan
dalam masyarakat yang dilihat boleh membawa kepada salah
faham terhadap ruh sebenar syiar Islam ini.

Kedudukan Hak Manusia dan Wanita dalam Islam

Islam ialah agama yang menjaga hak insan. Setiap insan telah
diberikan hak tanpa mengira latar belakang agama, bangsa,
warna kulit mahupun jantina atau gender. Islam mengambil
berat tentang hak umum seseorang dan pada masa yang
sama mengenal pasti hak khusus bagi setiap golongan yang
mewakili kumpulan manusia yang berlainan. Islam telah
mengiktiraf hak dan tanggungjawab sebagai dua perkara
yang tidak dapat dipisahkan, malah sentiasa digandingkan;
satu daripadanya tidak dapat dizahirkan dengan sempurna
tanpa diseimbangkan dengan pasangannya. Hamdy ‘Abd
al-“Al telah menjelaskan bahawa hubungan antara hak
dengan tanggungjawab adalah seperti kuasa (sultah) dan tugas
(mas lyyah). Kadar kekuasaan itu berdasarkan tugas atau
peranan yang dimainkannya. Sekiranya seseorang itu tidak
mempunyai kuasa tetapi melakukan tugas, maka dia dilihat
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melakukan sesuatu yang tidak sepatutnya. Gontohnya, seorang
rakyat biasa melakukan tugas sebagai seorang pemimpin,
maka semua perbuatannya walaupun baik tetap tidak ditktiraf.
Sebaliknya, apabila seseorang mempunyai kuasa tetapi tidak
melakukan tugas, maka kejahatan akan berleluasa. Seorang
pemimpin yang tidak melakukan tugas dengan baik sudah
tentu akan membawa negara ke arah kehancuran.”

Dari segi prinsip moral, sifat keseimbangan yang
mencirikan  ajaran  Islam membolehkannya mendepani
sebarang cabaran mendatang, malah secara langsung telah
mencabar teori etika Barat yang terlalu menjurus ke arah
memenuhi keperluan individu pada satu pihak, manakala
pada pihak yang lain pula, menjadikan hak masyarakat
sebagai satu-satunya matlamat dalam dasar moraliti manusia.
Sejarah menunjukkan bahawa kaum wanita sering menjadi
mangsa diskriminasi, bahkan kadang-kadang dizalimi. Seperti
yang diketahui ramai, masyarakat Arab Jahiliyyah telah
membunuh anak-anak perempuan dan menafikan hak wanita
dalam masyarakat. Penindasan terhadap kaum wanita juga
terus menjadi sumber berita dan bahan penulisan pada zaman
moden ini. Dalam Islam, secara umumnya, golongan wanita
telah mendapat hak yang sepatutnya, seperti hak untuk hidup,
pemilikan, dan pengurusan harta. Islam mengecam mana-
mana perbuatan zalim terhadap kaum wanita. Bahkan, dalam
khutbah terakhir Rasulullah s.a.w., baginda mengingatkan
tentang penjagaan hak wanita.

Kedudukan Mas Kahwin dan Peranannya dalam
Pemilikan Harta Kaum Wanita

Mabhar (mahr), atau mas kahwin, bermaksud satu pemberian
yang diwajibkan oleh Allah ke atas setiap suami untuk isterinya.
Perkara ini disandarkan kepada firman Allah:

9. Hamdy ‘Abd al-‘Al, al-Akhlag wa Mzzzzaru/za bayna al-Wad Yyyat wa al-
Din (Kuwait: Dar al- Qalam, 1983), 1
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Dan berikanlah kepada perempuan-perempuan itu
mas kahwin-mas kahwin mereka sebagai pemberian
yang wajib. Kemudian jika mereka dengan suka
hatinya memberikan kepada kamu sebahagian
dari mas kahwinnya maka makanlah (gunakanlah)

emberian (yang halal) itu sebagal nikmat yang

azat lagi baik kesudahannya."

Lafaz yang diguna pakai dalam ayat di atas adalah lafaz amr,
laitu perintah dan arahan yang jelas daripada Allah, yang
membawa makna ¢at?, dan tidak boleh d1pert1ka1kan lagi
kekuatannya. Hal in1 menunjukkan bahawa Islam dari sejak
awal lagi meletakkan wanita pada tempat yang istimewa.
Perkara ini juga mendapat perhatian para fugaha yang
kemudiannya secara sebulat suara (yma ) menyatakan bahawa
Allah menetapkan mas kahwin sebagai pemberian wajib atas
setiap lelaki untuk perempuan yang bergelar isteri. Imam al-
Mawardi menyebut bahawa ayat ini ditujukan kepada suami
sebagai satu perintah daripada Allah untuk memberikan mas
kahwin kepada isterinya.'' Ayatitu dengan jelas menyandarkan
perkataan mas kahwin kepada perempuan sebagai satu
penegasan bahawa mahar merupakan hak mutlak pengantin
perempuan. Perintah ini ditujukan kepada wali pengantin
perempuan pada zaman jahiliyyah kerana mereka mengambil
mas kahwin yang bukan hak mercka dengan meminggirkan
hak pengantin perempuan ke atas mas kahwin tersebut. Ayat
ini merupakan satu sempadan yang jelas untuk membezakan
amalan orang Islam dan amalan orang jahiliyyah sebelum
kedatangan Islam. Hal ini juga merupakan satu batas
sempadan baharu yang membezakan Shari‘ah yang dibawa
oleh Nabi Muhammad dengan shari‘ah para nabi dan rasul

10. Al-Nisa’(4): 4.
11. Ig\l-Mﬁwardi, al-Haw: al-Kabir (Beirut: Dar al-Fikr, 1994), jilid 12, ms.
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terdahulu. Sejarah Nabi Musa dan Nabi Shu‘ayb a.s., seperti
yang dicatatkan dalam al-Quran al-Karim, menunjukkan
bahawa mas kahwin dalam shari‘ah dan ajaran rasul terdahulu
merupakan hak mutlak wali perempuan.

Mas Kahwin dalam Syariat Terdahulu seperti disebut
oleh Al-Qur’an

Pemberian mahar dalam perkahwinan ada disebutkan secara
tidak langsung dalam al-Qur’an. Antara contoh mas kahwin
dalam syariat terdahulu adalah pengambilan upah berbentuk
penggembalaan kambing dalam kisah perkahwinan Nabi Musa
a.s. dengan anak perempuan Nabi Shu‘ayb a.s.. Al-Qur’an
dalam sirah Al-Qasas menjelaskan bahawa mas kahwin dalam
perkahwinan tersebut adalah pengambilan upah menternak
kambing untuk tempoh lapan tahun. Allah berfirman:

d\" ,\.’L_m d» &» ’Ja&\ \) J(_a
)‘“& W \_)Lﬁ ’ &L.w @»b \_)\

Berkata bapa perempuan itu (Nabi Shu‘ayb) kepada
(Nabi Musa): “Aku hendak mengahwinkanmu
dengan salah seorang daripada dua anak
perempuanku ini, dengan syarat bahawa engkau
bekerja denganku selama lapan tahun; dalam pada
itu, jika engkau genapkan menjadi sepuluh tahun,
maka yang demikian itu adalah dari kerelaanmu
sendiri. Dan (ingatlah) aku tidak bertujuan hendak
menyusahkanmu; engkau akan dapati aku n sha’
Allah,daripadaorang-orangyangbaiklayanannya.”'

Keadaan ini membuktikan terdapat persamaan hukum
antara syariat terdahulu dengan syariat yang dibawa oleh

12. Al-Qasas (28): 27
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Rasulullah s.a.w. berhubung dengan kewajipan memberi mas
kahwin kepada wanita yang dikahwini. Ini secara langsung
menunjukkan bahawa Islam telah mengiktiraf mas kahwin
sebagai hak istimewa wanita yang tidak boleh dipertikaikan
oleh mana-mana pthak. Namun, yang membezakan syariat
terdahulu daripada syariat yang dibawa oleh Rasulullah
s.a.w. adalah peletakan mas kahwin sebagai milik mutlak wali
dalam syariat terdahulu, sementara syariat Nabi Muhammad
menetapkan mas kahwin sebagai hak mutlak seorang wanita
yang bergelar istert. Jika dilihat pada jumlah mahar ketika itu
pula, bilangannya dikira dengan upah bekerja selama lapan
tahun. Sekiranya diandaikan bahawa gaji selama sebulan
adalah sebanyak RM500, ini bermakna mas kahwin Nabi
Misa a.s. dengan anak perempuan Nabi Shu‘ayb a.s. adalah
sebanyak RM48,000. Ini menunjukkan bahawa pemberian
mahar begitu tinggi nilainya.

Bentuk Mas Kahwin yang Disebut dalam Al-Qur’an

dan Amalan pada Zaman Rasulullah

Dalam surah Al-Nisa’, Allah menggunakan perkataan gintara
dalam firman-Nya yang berkaitan dengan mas kahwin:

154

m»b WM\»L;Y@ ,a\»\’\j
wé@ MS zo}uu I
{21}uawkp(_aur§.ﬁg.bb

Dan jika kamu hendak mengambil isteri (baharu)
menggantikan istert (lama yang kamu ceraikan)
sedang kamu telah pun memberikan kepada
seseorang di antaranya (isteri yang diceraikan
itu) harta yang banyak, maka janganlah kamu
mengambil sedikitpun dari harta itu. Patutkah
kamu mengambilnya dengan cara yang tidak benar
dan (yang menyebabkan) dosa yang nyata? {20}
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Dan bagaimana kamu tergamak mengambil balik
pemberian itu padahal kasih mesra kamu telah
terjalin antara satu dengan yang lain, dan mereka
pula (isteri-isteri kamu itu) telahpun mengambil
perjanjian yang kuat daripada kamu? {21}"

Al-Tabarl mentafsirkan makna gintara yang disebut dalam al-
Qur’an sebagai harta yang banyak.'*

Amalan Nabi seperti yang tercatat dalam buku hadis
dan diterima pakai di sisi fuqaha menunjukkan mahar
yang diberikan oleh Rasulullah s.a.w. kepada para ister:
baginda adalah sebanyak 500 dirham. Saidina ‘Umar ra.
telah memberikan mahar kepada Ummu Kaltham, anak
perempuan ‘Ali dan Fatimah, sebanyak 40,000 dirham.”
Sementara itu, ‘Al r.a. memberikan baju besi kepada Fatimah
ra. sehagai mas kahwin." Pada zaman Rasulullah s.a.w,
kebun tamar turut dijadikan sebagai mas kahwin oleh sahabat
baginda. Imam al-Bukhari meriwayatkan bahawa mas kahwin
yang diberikan oleh Thabit bin Qays ra. kepada isterinya
adalah berupa sebidang kebun tamar. Menariknya, apabila
jumlah mahar yang disifatkan sebagai amalan sederhana oleh
Rasulullah s.a.w., 1aitu 500 dirham atau 50 dinar, ditukar ke
nilai yang digunakan pada hari ini, maka gambaran yang
diberikan adalah bahawa jumlah tersebut mempunyai nilai
yang bermakna bagi wanita. Nilai satu dinar pada zaman awal
Islam adalah seckor kambing. Oleh itu 50 dinar digandakan
dengan RM700 (harga semasa kambing), maka jumlah
yang diperolehi ialah RM35,000. Oleh itu, harga mahar
bukanlah seperti yang digembar-gemburkan sebagai harga

13. Al-Nisa“(4): 20-21.

14. Al-Tabar, )}‘dmi “al-Bayan (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 1992),
jilid 8, ms. 12.
Al-Qurtubi, al-Jami‘ li Ahkam al-Quran (Kaherah: Dar Kutub ‘Arabi,
1967), julid 5, ms. 101.

15.  Al-Shawkani, Nay! al-Awtar (Kaherah: Maktabah al-Khayr, 2005), jilid

6, ms. 589.

16. IQE)}% Kathir, Zafsir Ibnu Kathir (Riyad: Dar al-Salam, 2004), jilid 2, ms.

73



TAFHIM Online © IKIM Press

Abdul Bart & Amulah / TAFHIM 8 (2015): 65-95

yang rendah! Contoh-contoh amalan di atas menunjukkan
bahawa mas kahwin bukan sahaja dinilai dari segi kadar atau
harga barangan yang dijadikan mas kahwin, bahkan dinilai
berdasarkan makna barangan tersebut dalam kehidupan. Baju
besi dan kebun tamar adalah dua contoh barang yang tidak
ternilai harganya. Baju besi merupakan lambang kepada usaha
mempertahankan nyawa manakala kebun tamar merupakan
sumber makanan asasi.

Terdapat sebuah kisah yang menarik tentang kadar
mahar pada zaman pemerintahan Khalifah ‘UmarAl-Khattab
ra.. Beliau bercadang untuk menggubal dasar tentang had
pemberian mas kahwin kepada wanita 1aitu serendah 400
dirham, walaupun beliau sendiri memberikan mas kahwin
yang Jauh lebih tinggi kepada isterinya. Ekoran daripada itu,
seorang wanita telah memetik ayat al-Qur’an sebagai huJah
terhadap Saidina ‘Umar ra. untuk membantah keputusan
beliau. Jalan penghujahan wanita tersebut sebagaimana yang

dikhabarkan adalah seperti berikut:

w\\ﬁ'b)’\_) \/”“u “"'”@ \_ij“j )M‘L
Canads Lol il Lo 1) gvaJme) v\prp\m

L el sells 1y 008 & 3 Al J5f L
an.& ,a:\.\}\ }"b ij A\U\W

“Wahai Amir al-Mu’minin, adakah kamu melarang
manusia untuk menaikkan mas kahwin perempuan
melebihi 400 dirham?” Berkata (‘Umar): “Benar.”
Berkata (wanita): “Adakah kamu tidak mendengar
firman Allah dalam al-Qur’an?” Berkata (‘Umar):
“Apakah itu?” Berkata (Perempuan): “Adakah kamu
tidak mendengar firman Allah (yang bermaksud):
‘Dan berikan setiap daripada mereka (isteri) qintara
(harta yang banyal?) i

17. Imam Tarmidhi, Sunan al-Tarmidhi (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah,
2000), jilid 3, ms. 421.
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Jelas sekali, wanita tersebut berhujah dengan mengatakan
bahawa Allah memberikan mas kahwin sedangkan Saidina
‘Umar ra. cuba mengharamkan pemberian daripada Allah.
Lalu, Saidina ‘Umar mengakui kesilapannya dan membatalkan
niatnya.

Berdasarkan dalil-dalil di atas serta amalan Rasulullah
sa.w. dan para sahabat baginda ra., dapat disimpulkan
bahawa pemberian mahar kepada wanita dalam perkahwinan
adalah merupakan pemberian yang berharga. Para ulama
juga sepakat mengatakan bahawa tiada had maksimum bagi
mas kahwin seseorang wanita. Oleh sebab itu, mahar adalah
salah satu sumber pemilikan harta bagi wanita; bahkan,
mahar merupakan hak mutlak para isteri dan tiada sesiapapun
berhak untuk mengambil manfaat daripada haknya itu tanpa
keizinannya.

Kedudukan Hadis Mas Kahwin Sebentuk Cincin Besi

Pemahaman tentang mas kahwin dalam Islam biasanya
dikaitkan dengan sepotong hadis Nabi s.a.w. seperti berikut:

k./jL_.B cbjo\ ‘b;«LP (,Ljdadﬁ u\ps\ﬂ\ d}""‘) \_)\
Jy)LJ@JLﬁ Yu)bw(_u L/U Vwasj:ﬁz
Jeq sty o T o
Q\,aaﬁdy)du .Ub6) ‘)l\d.wudu.a
‘JSJ)Y V..,J»[_(;,.L.c\ \JJ) (.L‘js\ik&
\_/M.Jb | ] cJ@ [ gum\/m,lu
mp&\,@udux»\_jubg,
d@&&m&y&\dyjdu )
234 (88550 A 85 8 1008 5308 Q,A
(S5 V&.,jwm\é“wwju uLM
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Seorang perempuan menyerahkan dirinya untuk
dikahwini Nabi kerana Allah. Rasulullah s.a.w.
bersabda: “Aku tidak berhajat kepada perempuan.”
Lalu seorang lelaki berkata: “Kahwinkanlah aku
dengan perempuan itu.” Sabda baginda s.a.w:
“Engkau berikan perempuan itu sehelai pakalan

Dia menjawab: “Aku tidak memlhkmya ” Lalu
baginda s.a.w. bersabda lagi: “Engkau berikanlah
dia walau sebentuk cincin besi.” Lelaki itu
menjawab “Aku  tidak memilikinya.” Baginda
bersabda: “Adakah ayat- ayat al-Qur’an yang engkau
hafal?” Dia menjawab, “Ada, sebegini sebegini.”

Bagindapun bersabda: “Aku kahwinkan engkau
dengan perempuan itu dengan apa-apa yang kamu
ada daripada al-Qur’an.”"

Ramai yang menggunakan hadis ini sebagai sandaran
bahawa mas kahwin wanita adalah rendah. Namun, apabila
diperhatikan dengan lebih teliti, hal ini merujuk kepada
keadaan terpencil, iaitu perihal seorang pemuda yang tidak
berkemampuan dan dalam keadaan serba kekurangan,
sedangkan ada wanita yang bersedia untuk dikahwini. Demi
memenuhi tuntutan kedua-dua belah pihak, maka mas
kahwin mesti diberikan walaupun sebentuk cincin best. Oleh
itu, keadaan ini menunjukkan bahawa mas kahwin perlu
dikekalkan tanpa mengira status seseorang lelaki, dan bukan
menjawab masalah tinggi atau rendahnya mahar.

Dalam hal yang berkaitan, 1aitu menjadikan mushaf al-
Qur’an sebagal mas kahwin seperti yang disebutkan dalam
hadis di atas, Imam al-ShafiT memberikan hujah seperti yang
berikut:

Ur“é“-@’y”uﬁ i”‘&“ JH\)
e by Ly Lﬁ fj\j

18. Ibid., 422.
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Sekiranya seseorang itu tidak memiliki sesuatupun
untuk diberikan sebagai mas kahwin, maka
pernikahan tersebut harus dan sah dengan syarat
dia mestilah mengajar wanita tersebut surah (dan
ayat yang dimilikinya) daripada al-Qur’an.'

Secara umumnya, para ulama selain Imam Al-Shafi7 juga
bersependapat tentang maksud mengajarkan sescorang wanita
itu dengan ayat-ayat al-Qur’an. Perbuatan mengajarkan ayat-
ayat al-Quran pada ketika itu tentunya berlaman dengan
keadaan sekarang. Pada ketika itu, sesiapa yang mempunyai
ayat, bermakna dia menghafal, memahami dan mengamalkan
al-Qur’an. Apatah lagi, para sahabat ini merupakan sumber
utama al-Quran memandangkan mushaf al-Qur'an masih
belum dikumpulkan. Walaupun tiada wang ringgit yang
terlibat, bagi mereka yang mempunyai kelebihan al-Qur’an
berserta ilmunya, maka ia memiliki kelebihan. Wanita yang
ingin mempelajari ilmu al-Qur’an juga terpaksa membayar
upah bagi kelas pengajiannya. Maka, mas kahwin berbentuk
al-Qur’an bukan sahaja menunjukkan sesuatu yang bernilai
dan penting bahkan boleh ditukar dengan bentuk wang
ringgit seperti yang pernah berlaku dalam kehidupan Nabi
Masa a.s. sebagai upah kerja untuk beberapa tempoh. Imam
al-Tarmidhi pula menukilkan bahawa sesetengah ulama
lain, termasuklah Imam Ahmad dan para ulama Kufah,
mengatakan bahawa maksud hadis tersebut adalah pemberian
mahr mithlr, 1aitu: mengikut kadar mas kahwin saudara-saudara
perempuannya yang telah berkahwin terlebih dahulu; atau
yang dinilai sama dengan mas kahwin perempuan yang paling
dekat dengan keluarga pengantin perempuan—seperti kakak
dan emak saudara—dan juga keadaan wanita tersebut dari
segi pendidikan, kekayaan, kekeluargaan dan kecantikan.”

19. Ibid.
20. Ihid.
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Dalam perkembangan yang berkaitan, ramai yang
beranggapan bahawa mahar yang diberikan kepada ister1
tidak perlu tinggi agar rumah tangga lebih diberkati. Andaian
ini berasaskan sabda Nabi s.a.w.:

Lo _sagall &5 L)

Sebaik-baik nikah yang diberkati bagi seseorang
wanita itu adalah yang paling mudah mas
kahwinnya.?!

Dalam sebuah hadis lain pula Nabi s.a.w. bersabda:
sadl S g2
Sebaik-baik mas kahwin itu adalah yang paling

mudah.?

Namun, menurut muhaqqiq (editor) kitab Musnad Imam Ahmad,
taitu Shu‘ayb Al-Arnaut, maksud perkataan “apsa” adalah
pertengahan dan kesederhanaan dan bukan melampau.
Sementara itu, Imam Al-Shawkani menyebut bahawa
makna tersirat di sebalik hadis ini adalah supaya manusia
tidak merumitkan perkahwinan.” Hadis ini merumuskan
bahawa sebaik-baik mas kahwin adalah yang melambangkan
kesederhanaan. Ini bermaksud, bukan sahaja perbuatan
meninggikan mas kahwin sebagai tidak patut, bahkan
merendahkan kadar mas kahwin daripada kesederhanaan
adalah juga tidak digalakkan, kerana perbuatan demikian
boleh menafikan hak wanita.

Daripada perbincangan di atas, dapat dirumuskan
bahawa mas kahwin merupakan satu pemberian ikhlas yang
berharga kepada bakal isteri. Mas kahwin bukan sahaja terhad

21, Al-Hakim, al-Mustadrak ‘ala al-Sahthayn (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2007),
jilid 2, ms. 1999,

22. Imam Ahmad ibn Hanbal, Musnad Imam Ahmad (Beirut: Mu’assasat
al-Risalah, 2001), jilid 30, ms. 315.

93. Al-Shawkani , Nayl al- Awtm ,Jilid 5, ms. 584.
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kepada nilai wang ringgit, bahkan dengan barang-barang lain
yang dianggap berharga pada wanita itu. Hal in1 merupakan
lambang kemuliaan wanita dari kaca mata scorang lelaki
yang ingin mengahwininya. Mas kahwin bukanlah tuntutan
daripada wanita, tetapi tuntutan daripada Allah. Seseorang
lelaki yang ingin berkahwin sepatutnya menyediakan mas
kahwin berdasarkan kemampuan dari lubuk hatinya yang
ikhlas kepada wanita yang dicintainya dan juga sebagai
penghargaan kepada wanita tersebut kerana telah menerima
dirinya sebagai suami dalam hidupnya. Perkara ini sepatutnya
jelas kepada setiap lelaki yang ingin mengahwini seseorang

wanita. Perasaan saling memuliakan inilah yang menjadi asas
penting bagi kerukunan kehidupan rumah tangga yang akan
dibina.

Isu menzalimi pihak lelaki bukanlah isu asal dalam
permasalahan mas kahwin ini. Pada dasarnya, wanita yang
bertukar status menjadi seorang isteri berhak mendapat mas
kahwin yang bersesuaian dengan dirinya. Isu ini sepatutnya
tidak timbul kerana Islam juga menyarankan agar wanita
yang ingin dikahwini sama taraf dengan bakal suaminya.
Hal ini bermakna, seorang wanita daripada keluarga yang
berada biasanya berkahwin dengan lelaki yang sama taraf
dengannya atau yang lebih tinggi darjatnya. Tambahan pula,
perkahwinan merupakan satu komitmen yang tinggi dan
keputusan yang paling penting dalam kehidupan. Sudah tentu
1a memerlukan satu persediaan yang rapi. Maka, persediaan
kemampuan dari segl wang ringgit menjadi perkara utama
bagi pthak lelaki, dan juga menjadi tuntutan dalam Islam
dari sejak awal lagl Komitmen sememangnya membawa
tanggungjawab yang agak berat, demi menjamin hubungan
yang bakal ditkat. Komitmen adalah seperti membeli kereta
dan rumah yang memerlukan pengorbanan wang ringgit
dan tetap dilakukan kerana keperluannya sedangkan perkara
sedemikian jauh kurang penting berbanding mempunyai isteri
yang akan mengharungi susah dan senang bersama-sama.
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Adakah wajar bagi seorang lelaki yang berkira untuk
memberikan mahar kepada isterinya dan tidak langsung
berkorban demi perkara tersebut, sedangkan harga mahar
tersebut dapat membuahkan rasa berterima kasth dan
meniupkan semangat bagi si isteri untuk berkhidmat kepada
suami dan keluarga yang akan dia miliki bersama suaminya?
Bahkan dalam keadaan tertentu, isterl meminjamkan duit
maharnya ketika si suami memerlukan bantuan untuk
memulakan perniagaan atau duit muka rumah. Secara
dasarnya, wanita yang bertukar status menjadi seorang ister
berhak mendapat mahar yang sesuai dengan dirinya. Isu
menzalimi pihak lelaki bukan merupakan isu utama dalam
permasalahan mahar ini. Isu idak berkemampuan juga uidak
timbul, kecuali apabila seseorang wanita dan walinya bersetuju
untuk menggugurkan hak sekufu dari segi kebendaan kerana
kelebthan lain yang terdapat pada lelaki tersebut, maka
kedudukan lelaki itu yang kurang dari segi harta juga perlu
dihormati. Dalam keadaan ini, pthak wanita perlu melakukan
budi bicara yang sewajarnya dengan tdak meletakkan
sandaran kepada harta dan wang ringgit semata-mata.

Pada masa yang sama, Islam sebagai agama yang
mementingkan keluhuran budi pekerti menasihatkan bahawa
para wanita dan wali tidak menetapkan mas kahwin secara
keterlaluan, seolah-olah seperti menjual anak. Dasar akhlak
perlu diambil kira dan jalan yang terbaik adalah menerusi
perbincangan. Pemberian mas kahwin ini sepatutnya
dihayati dengan makna yang lebih luas dan mendalam, 1aitu
memberikan keselesaan kepada wanita untuk meneruskan
khidmat baktinya dalam alam perkahwinan. Sesungguhnya,
mas kahwin merupakan satu sumber kepada pemilikan harta
bagi wanita secara mutlak. Hal ini juga secara langsung
meletakkan wanita pada tempat yang sesuai dalam semua
keadaan sckaligus menjamin hak mereka. Jelaslah, bahawa
Islam konsisten tentang penjagaan hak wanita.

Yang perlu dilakukan di Malaysia adalah melihat
semula peranan dan kedudukan mas kahwin berbanding wang
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hantaran. Seringkali kedengaran rungutan tentang kadar mas
kahwin yang tinggl, sedangkan yang biasanya lebih tinggi dan
justeru membawa kepada pembaziran yang nyata, namun
kurang atau tiada diperkatakan, adalah wang hantaran atau
perbelanjaan urusan perkahwinan. Walhal mahar dalam
Islam jelas bertujuan menjaga hak pemilikan harta wanita
dan sekaligus membantu memupuk sifat bersungguh-sungguh
untuk bersama-sama suami dalam melayari rumah tangga

yang dibina.
Wanita sebagai Penerima Nafkah

Sebagal agama yang sentiasa mementingkan kedudukan
wanita, Islam telah menyediakan jalan yang jelas bagi kaum
wanita, termasuk hak-hak yang berkaitan kewangan. Selain
kedudukan mahar seperti yang telah dibincangkan di atas,
nafkah juga memainkan peranan utama dalam menjaga
kemaslahatan wanita. Bahkan Islam menjaga hak wanita
untuk mendapatkan nafkah sebagai keperluan sara diri tanpa
mengira kedudukan wanita tersebut. Nafkah secara istilahnya
bermaksud semua keperluan asas manusia, seperti makanan,
minuman, pakaian dan tempat tinggal. Secara umumnya,
semua sumber nafkah ini merupakan tanggungjawab
yang perlu dipikul oleh kaum lelaki yang akhirnya dapat
menyeimbangkan hak pemilikan harta antara lelaki dengan
perempuan.

Nafkah Ister:

Perbincangan  dimulakan dengan natkah isteri kerana
kedudukannya yang paling penting dalam menggambarkan
hak wanita. Sumber hukum bagi nafkah wanita daripada
suaminya adalah berdasarkan firman Allah:

r@“r‘ ‘:‘”‘u)w
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Kaum lelaki ialah pemimpin dan pengawal yang
bertanggungjawab terhadap kaum perempuan
kerana Allah telah melebihkan orang lelaki dengan
beberapa keisitimewaan ke atas orang perempuan
dan juga kerana orang lelaki telah membelanjakan
(memberi nafkah) sebahagian daripada harta
mereka.”*

Ulama tafsir menjelaskan bahawa kelebithan lelaki yang
disebutkan oleh Allah dalam ayat di atas berkaitan dengan
peranan mereka sebagai pemimpin dan pengawal kepada
kaum wanita, yang terikat dengan keadaan mereka yang
membelanjakan harta-harta milik mereka masing-masing
sebagai nafkah kepada isteri-isteri mereka.” Dari sudut lain,
ulama tafsir seperti al-Qurtubl menegaskan bahawa kegagalan
suami untuk melaksanakan tanggungjawab pemberian
nafkah kepada isteri menjadikan mereka tidak lagi dianggap
gawwam ala al-nisa’* Dalam keadaan ini, kaum lelaki gagal
mendapatkan anugerah Allah yang berbentuk kedudukan
istimewa berbanding dengan kaum wanita.

Kedudukan wanita sebagai ister1 juga dijelaskan dalam
sebuah hadis yang diriwayatkan oleh Imam Muslim. Sabda
Nabi s.a.w:

Bertagwalah kepada Allah apabila mengendalikan

urusan kaum wanita. Kamu mengambil mereka

24, Al-Nisa“(4): 34.
25. Al-Tabari, Jam:‘al- Bayan ms. 2.

26. Al Qurtubl Al-Jamis jilid 18, ms. 168. Al-Suyutl, al-Ashbah wa al-
Naza'ir Be1rut ar al-Kutub al- ‘Ilmiyyah, 1983), 799,
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dengan amanah Allah dan dihalalkan bagi kamu
kemaluan mereka dengan kalimah Allah. Hak
yang wajib ditunaikan oleh isteri kamu ialah
mereka tidak membenarkan orang yang kamu
benci masuk ke tempat tidurmu. Jika mereka
melakukannya, pukullah mereka dengan cara yang
tidak menyakltl? an. Kewajipan kamu pula 1alah
memberikan nafkah dan pakaian yang sepatutnya
kepada mereka.”

Hadis in1 menyentuh tentang tugas suami dan isteri yang
dimulakan dengan gesaan supaya bertakwa kepada Allah. Hal
ini menunjukkan bahawa tugasan yang digalas oleh suami
dan 1steri adalah berat dan perlu dijalankan dengan sebaik
mungkin.

Bagi menjelaskan kewajipan nafkah suami terhadap
isteri, Ibn Qudamah® dan Ibn Rushd® menyatakan bahawa
para ulama sepakat berpendapat bahawa apabila berlakunya
ikatan perkahwinan, tanggungjawab pemberian nafkah oleh
scorang bapa kepada anak perempuannya telah dipindahkan
kepada suaminya. Allah dengan jelas menyebut bahawa
seorang bapa wajib menanggung ibu, iaitu isteri yang
menyusukan anaknya. Allah berfirman:

ngﬂ BSOS U‘WB
;i:@j) '}JS}‘J L}kﬁj 4‘;(—‘9)&\{“’\} \
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Dan ibu-ibu hendaklah menyusukan anak-anak
mereka selama dua tahun genap, iaitu bagi yang
hendak menyempurnakan penyusuan itu, dan
kewajiban bapa pula 1ala¥1 memberi makan

27. Musélég Sahih Mushm (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyah, 2010), jilid 2,
ms

28. Rujuk Ibn Qudamah, al-Mughni, 9: 153.

29. Rujuk Ibn Rushd, Bidayat al-Mujtahid (Kaherah: Dar al-Salam, 2009),
jilid 2, ms. 335.
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dan pakalan kepada ibu itu menurut cara yang
sepatutnya.”

Dari sudut yang lain, Islam menjelaskan bahawa
kedudukan ister1 dari segl kekayaan, kemiskinan, keturunan
dan lain-lain tidak mempengaruhi kadar nafkah kerana faktor
yang diambil kira adalah kemampuan suami. Allah berfirman:

8

‘@J)&J»\Jjw\xm;
V\,Muuuwwmum‘\mot \_M

Hendaklah orang yang mampu memberi nafkah
menurut  kemampuannya, dan sesiapa yang
disempitkan rezekinya, maka hendaklah memberi
nafkah dari apa yang diberikan Allah kepadanya
(sekadar yang mampu), Allah tidak memberati
seseorang melainkan (sekadar kemampuannya) yang
diberikan Allah kepadanya. (Orang-orang yang
dalam kesempitan hendaklah ingat bahawa) Allah
akan memberlkan kesenangan sesudah berlakunya
kesusahan.”!

Perkara ini sekali lagi diseimbangkan dengan hak wanita
ketika memilih suami, 1aitu hak sekufu. Dalam Islam, bukan
sahaja wanita diberikan kebebasan untuk memulih suaminya,
bahkan Islam telah menjadikan hak sekufu sebagai hak yang
khusus kepada para wanita. Wanita atau walinya bebas untuk
menolak mana-mana pinangan daripada seorang yang lebih
rendah statusnya daripada wanita itu dari pelbagai segi,
antaranya adalah latar belakang sosial dan kekayaan. Dalam
hal ini, Islam bersifat proaktif demi mengurangkan masalah
yang mungkin berlaku di kemudian hari.

Pada masa yang sama, seorang suami pula tidak boleh
memandang rendah terhadap isterinya walaupun isterinya itu

30. Al-Bagarah (2): 233.
31. Al-Talaq (65): 7.

84



TAFHIM Online © IKIM Press

Mahar dan Nafkah sebagar Hak Pemilikan Harta Wanita

datang daripada keluarga yang kekurangan dari segi kekayaan
atau status, berbanding dengan dirinya. Nafkah yang patut
dipenuhinya mestilah berdasarkan kemampuan diri. Keadaan
ini lebih difahami dengan sokongan hak £afa u/ yang diberikan
kepada wanita, 1aitu hak untuk memilih seseorang yang sekufu
dengannya. Dalam hadis lain yang diriwayatkan oleh Muslim,
Rasulullah s.a.w. dengan jelas memberikan kebenaran kepada
seorang isteri untuk mengambil harta suami jika nafkah yang
diberikan itu tidak mencukupi. Hal ini menunjukkan bahawa
suami bukan sahaja dituntut untuk mengeluarkan nafkah bagi
isterl atau isteri-isterinya, bahkan dengan sebaik mungkin
memberikan nafkah yang mencukupi, dengan syarat isteri
menggunakan nafkah tersebut dengan makruf.
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Hindun binti ‘Utbah berkata: “Wahai Rasulullah!
Abu Sufyan seorang lelaki yang bakhil dan tidak
pernah memberikan aku belanja yang mencukupi
untukku  dan  anak-anakku melainkan  aku
mengambil daripadanya tanpa pengetahuannya.
Adakah perbuatan aku itu dikira salah?” Rasulullah
s.a.w. bersabda: “Ambillah perbelanjaan untukmu
dan anakmu secukupnya.”*

82. Muslim, Sahth Muslim, jilid 3, ms. 338.
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Malah, dalam sepotong ayat al-Qur’an, Allah s.w.t. berfirman:

J)) QJS)A 6\:'3 %u)\ {’“’ \,)G 9
A=Y LQM s R 2l WSJ
\_)LJ VUJ ;)) gjk"j o.ﬂye\b}jﬁ u.ﬂy c_\jj

536 ;53 § g \_;) c’-’) \_,,3\'

J}JLPA»\ .:\(,i.\;

Dan ibu-ibu hendaklah menyusukan anak-anak
mereka selama dua tahun genap, 1aitu bagi yang
hendak menyempurnakan penyusuan itu, dan
kewajiban bapa pula ialah memberi makan
dan pakaian kepada ibu itu menurut cara yang
sepatutnya. Seseorang tidak dibebani melainkan
menurut kadar kemampuannya. Janganlah seorang
ibu menderita kesengsaraan kerana anaknya dan
Juga seorang ayah kerana anaknya, dan warispun
berkewajipan sedemikian. Apabila keduanya ingin
menyusu (sebelum dua tahun) dengan kerelaan dan
perbincangan, maka tidak ada dosa atas keduanya.
Dan jika kamu ingin anakmu disusukan oleh orang
lain, maka tidak ada dosa bagimu apabila kamu
memberikan pembayaran menurut yang patut.”

Menurut Imam al-Tabari, ayat mengenai penyusuan anak ini
juga menunjukkan bahawa seorang bapa wajib memberi upah
kepada bekas ister1 yang menyusukan anak. Hukum wajib ke
atas suami untuk memberi upah ini turut terpakai berkenaan
wanita gjnabiah yang menyusukan anaknya.”* Kenyataan ini
menunjukkan bahawa terdapat hukum membayar upah
kepada wanita yang menyusukan bayi tanpa mengira status
wanita itu. Dalam pada itu, upah menyusu kepada ibu

33. Al-Bagarah (2): 233.
84. Al-Qurtubi, Al-Jami* jilid 18, ms. 168.
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yang berstatus isteri sudah sedia terangkum dalam hukum
kewajipan suami memberi nafkah kepada isteri seperti yang
djjelaskan pada permulaan ayat di atas.

Imam al-Suyuti berpendapat bahawa kewajipan
memberikan nafkah berasaskan perkahwinan berbeza
dengan nafkah berasaskan pertalian keturunan. Nafkah
berasaskan pertalian keturunan (nafagah al-aqarih) melihat
kepada kemampuan seseorang lelaki. Jika lelaki tersebut
berkemampuan, dia wajib memberi nafkah; sebaliknya, dia
tidak wajib memberikan nafkah jika tidak berkemampuan.
Namun, keadaan ini berbeza dengan nafkah isteri kerana
sekalipun suami tidak berkemampuan, kewajipan itu akan
berkekalan. Kewajipan memberikan nafkah kepada seorang
isteri dikira dari saat dia bergelar isteri dan tidak akan gugur
dengan peredaran masa.” Dengan erti kata lain, kegagalan
suami menunaikan kewajipan pemberian nafkah akan
dianggap sebagai hutang ke atas diri suami.

Berdasarkan pendapat-pendapat yang telah dinyatakan
di atas, isteri mempunyai hak mutlak untuk mendapatkan
nafkah daripada suaminya. Keadaan ini kekal sama tanpa
mengira kedudukan isteri sama ada bekerja ataupun tidak. Ini
bermakna bahawa suami perlu memenuhi segala keperluan
isterl manakala semua harta yang dimiliki isterr—baik mas
kahwin mahupun mana-mana bentuk pemilikan harta seperti
harta pusaka—tetap menjadi harta isteri yang kekal tanpa
perlu dibelanjakan untuk keperluan asas kehidupan. Malah,
sekiranya diambil kira keadaan kehidupan semasa, kos sara dir1
dan keluarga yang sangat tinggi yang kadangkala memakan
harta bernilai ribuan atau puluhan ribu RM setiap bulan
benar-benar memberi kesan yang besar kepada pemilikan
harta kaum Adam. Tidakkah hal ini sekali lagi membuktikan
bahawa bukan sahaja hak pemilikan harta wanita adalah
terbela dalam Islam bahkan, dalam banyak keadaan, wanita
mempunyai harta yang lebih daripada lelaki? Keadaan ini

35. Al-Suyuti, al-Ashbah, 792.
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sekali lagi menyangkal dakwaan bahawa Islam memberikan
hak pemilikan harta yang lebih kepada lelaki.

Nafkah Wanita Selain Ister:

Selain isteri, Islam juga dengan jelas membela nasib kaum
wanita secara umumnya. Malah, nasib ibu tunggal dan wanita
yang tidak berkahwin juga terbela berdasarkan hukum-hakam
Islam sebagaimana yang akan dihuraikan dalam perenggan-
perenggan berikutnya.

Anak Perempuan

Islam telah menjelaskan bahawa tanggungjawab pemberian
nafkah dan saraan anak baik lelaki mahupun perempuan
adalah tugas bapa sepenuhnya. Dalam sarah al-Bagarah, Allah
s.w.t. berfirman:
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Dan ibu-ibu hendaklah menyusukan anak-anak
mereka selama dua tahun genap, iaitu bagi yang
hendak menyempurnakan, dan kewajipan bapa
ialah memberi makanan kepada ibu itu menurut
cara yang sepatutnya.*®

Dalam ayat ini, Allah menisbahkan anak kepada bapanya
(lahw) dengan menggunakan huruf [a@m ikhtisas yang bermaksud
bapa dikhususkan untuk bertanggungjawab memberi
nafkah kepada anak-anaknya. Hal ini menunjukkan bahawa
kewajipan memberi nafkah kepada anak adalah lebih utama
atas bapanya berbanding ibunya.

36. Al-Bagarah (2): 233.
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Pemberian nafkah antara anak lelaki dengan anak
perempuan berbeza-beza mengikut tempoh yang telah
ditetapkan. Ibn Hajar menjelaskan bahawa kewajipan
pemberian nafkah oleh bapa kepada anak lelaki adalah
sehingga dia mencapai usia baligh, sementara pemberian
nafkah kepada anak perempuan pula adalah sehingga dia
berkahwin.” Sekiranya anak perempuan itu sudah sampai
usia baligh dan telah dipinang oleh seorang lelaki namun
hatinya masth belum terbuka untuk berkahwin, maka
kewajipan nafkah ke atas bapanya akan berterusan.” Ini jelas
menunjukkan bahawa nafkah terhadap anak perempuan
adalah lebih terjamin berbanding dengan anak lelaki. Anak
perempuan akan kekal menjadi saraan bapanya dan tiada
umur maksimum bagi saraan tersebut kecuali setelah dia
mendirikan rumah tangga yang menyebabkan tanggungjawab
saraan tersebut berpindah kepada pihak suaminya pula.
Walau bagaimanapun, sekiranya wanita itu diceraikan,
tanggungjawab saraan akan kembali kepada pihak asal
dalam keluarga, iaitu bapanya. Tugas pemberian nafkah
oleh seorang bapa terhadap anak perempuannya akan kekal
selagi anak tersebut belum berkahwin walaupun usianya
telah lanjut. Jika bapanya telah tiada, tugas tersebut akan
berpindah kepada datuk sebelah bapa dan ke atas. Sekiranya
tiada, maka tugas menanggung anak-anak ini akan digalas
oleh bapa saudara sebelah bapa. Kemudian, tugas tersebut
akan diturunkan kepada saudara lelakinya sendiri. Semua
ini jelas menunjukkan bahawa tugas menanggung kewangan
sentiasa dipertanggungjawabkan atas keluarga sebelah bapa
dan anggota keluarga lelaki.

37. Ibn Ha'g,OFaZ[z al-Bar (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Alamiyah, 2003), jilid
, ms. 100.
38.  Al-Ramly, Mhayat al-Multaj (Beirut: Dar Thya’ al-Turath, 1992), 219.
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Tbu

Kewajipan anak memberikan nafkah kepada ibunya dapat
dilihat dalam perbincangan fuqaha berkenaan kewajipan
Juri (ranting) kepada usiilnya (punca-asal), 1aitu kewajipan
anak memberikan nafkah kepada ibu-bapanya. Dalil Al-
Qur’an dalam surah Lugman, sebagaimana berikut, menjadi
asas dan teras kepada kesepakatan ulama terhadap kewajipan
pemberian nafkah oleh anak kepada ibunya:

Uy L 3 LirLsg

Dan bergaullah dengan mereka (kedua ibu-bapa) di
dunia dengan cara yang baik. *

Penegasan tentang kewajipan pemberian nafkah oleh anak
kepada ibunya juga dapat dilihat dalam firman Allah:
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Dan Tuhanmu telah memerintahkan supaya engkau
tidak menyembah melainkan kepada-Nya (Allah)
semata-mata dan hendaklah enﬁkau berbuat baik
kepada kedua-dua ibu-bapamu.

Al-Qurtubi berhujah bahawa kewajipan pemberian nafkah
kepada ibu-bapa tetap berterusan sckalipun kedua-duanya
berlainan agama dengan si anak. Berdasarkan nas ini,
walaupun berlainan agama, anak wajib memberikan
natkah kepada ibunya, terutamanya jika tbunya miskin dan
memerlukan bantuan.

Hadis Nabi s.a.w. juga menjadi asas dan teras kepada
kewajipan anak dalam hal pemberian nafkah:

39. Lugman (31): 15.
40. Al-Isra“(17): 23.
41, Al-Qurtubi, al-Fami § jilid 6, ms. 254.
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Dirimu dan hartamu merupakan milik kedua-dua
ibu-bapamu. Anak-anakmu adalah sebaik-baik hasil
usahamu. Oleh itu, makanlah daripada hasil usaha
anak-anakmu.*

Hadis di atas jelas menunjukkan kewajipan pemberian nafkah
oleh anak kepada ibunya. Dalam hadis lain pula, berhubung
dengan kewajipan berbakti kepada ibu-bapa, Rasulullah s.a.w.
menyebut tentang amalan melebihkan ibu berbanding dengan
bapa.

Rasulullah s.a.w. ditanya: “Kepada siapa aku perlu
berbuat baik?” Baginda menjawab: “Ibumu.”
Rasulullah ditanya lagi, “Kepada siapa lagi?”
Baginda menjawab: “Ibumu.” Rasulullah ditanya
lagl, “Kepada siapa lagi?” Baginda menjawab:
“Ibumu.” Rasulullah ditanya lagi, “Kepada siapa
lagi?” Baginda menjawab: “Bapamu.”*

Imam Al-Shawkani menyimpulkan bahawa jika anak tidak
mampu untuk menampung nafkah ibu dan bapanya, maka
si anak wajib mengutamakan ibunya berbanding dengan
ayahnya." Pendapat ini dikongsi bersama-sama Al-San‘ani
yang menegaskan bahawa jika anak tidak berkemampuan
memberi nafkah untuk kedua-dua ibu-bapanya akibat
kesempitan hidup, maka anak wajib memberikan apa-apa
yang ada untuk 1bunya sahaja.” Pemberian nafkah kepada
ibu merupakan ciri-ciri berbakti kepada ibu dan bapa dan
Imam Al-Shawkani menegaskan bahawa mengutamakan

42. Abﬁgll);Wﬁd’ Sunan Abt Dawid (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 2001), jilid 3,
ms. 312.

43, Al-Bukhari, Sahih al-Bukhart, jilid 8, ms. 2.

44.  Al-Shawkani, Nay! al-Awtar, jilid 6, ms. 237.

45, 11\;-6San‘éni, Subul al-Salam (Kaherah: Dar al-Hadith, 2007), jilid 3, ms.
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berbanding dengan lelaki sebagai bapa.

Dalam Islam, ibu wajib dihormati dan anak wajib
berbakti kepadanya. Kewajipan anak berbakti kepada ibunya
melewati sempadan agama. Rasulullah s.a.w. menegaskan
bahawa hukum berbakti kepada ibu merupakan kewajipan
yang kekal walaupun berlainan agama. Ketetapan hukum ini
berdasarkan sabda Nabi s.a.w. sebagaimana yang dinukilkan

oleh Asma’ binti Abu Bakr r.a.:

Jika seseorang ibu diceraikan atau kematian suami, dia
akan dikembalikan kepada keluarga asal, 1aitu bapanya atau
saudara-saudara lelakinya, manakala anak-anaknya pula
menjadi tanggungjawab bekas suami atau saudara lelakinya.
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Asma’ mengkhabarkan bahawa beliau didatangi
ibunya walhal dia merupakan wanita musyrik
yang belum memeluk agama Islam. Ketika itu,
perjanjian damai antara orang Islam dengan orang
kafir musyrik telah termeterai. Kemudian aku
(yakni, Asma’) meminta fatwa daripada Rasulullah
s.a.w.dengan berkata: “Wahai Rasulullah! Ibuku
datang sedangkan ibuku membenci Islam.
Adakah aku perlu menghubungkan silaturrahim
dengannya?” Lantas, baginda menjawab: “Ya,
hubungkanlah silaturahim dengan itbumu (walaupun
berbeza agama).”"

Sekali lagi, Islam zahir sebagai penyelamat kaum wanita.

46.
47.

Al-Shawkani, Nayl al-Awtar, jilid 6, ms. 237.
Muslim, Sahih Muslim, jilid 3, ms. 81.
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Penutup

Makalah ini membuktikan bahawa kesaksamaan hak sentiasa
menjadi tema utama Islam. Namun kesaksamaan bukan
bermakna kesamaan antara gender dalam semua sudut
kehidupan. Yang lebih penting, Islam meletakkan keutamaan
dalam urusan memenuhi tuntutan agama yang diterjemahkan
dalam kehidupan seharian manusia. Maka setiap insan,
dengan mengambil kira perbezaan jantina, telah disusun
dengan tanggungjawab tertentu yang bersesuaian dengan
fitrah kejadian mereka. Berasaskan susun-atur ini, baik wanita
mahupun lelaki telah diberikan ruang dan hak masing—masing
yang tersendirl. Hak kaum lelaki adalah kedudukan mereka
di barisan hadapan, yang dilihat lebih bersesuaian dengan
keadaan diri mereka berbanding dengan kaum wanita. Walau
bagaimanapun, wanita juga diberikan hak istimewa. Dua hak
istimewa wanita yang diketengahkan dalam kertas kerja ini
adalah mahar dan nafkah, yang terbukti mampu melonjakkan
kedudukan wanita pada amnya, termasuk secara khususnya
dalam pemilikan harta yang mendapat banyak kritikan.
Makalah ini telah membuktikan bahawa Islam begitu
mengambil berat kehidupan peribadi wanita, dan secara lebih
khusus lagi, hak-hak yang melibatkan harta. Kertas ini juga
menolak sangkaan bahawa Islam meminggirkan wanita dari
segl kedudukan kewangan dan pemilikan harta. Perbuatan
mengubah hukum yang telah ditetapkan Allah tidak akan
menyelesatkan masalah, bahkan boleh mengakibatkan
ketidakseimbangan hak dalam masyarakat. Penghayatan
nilai-nilai dan hukum-hakam Islam perlulah diamalkan dan
dihormati oleh semua pihak dengan memenuhi tuntutan
syariat dan akhlak. Orang-orang Islam semuanya hendaklah
menerima pensyariatan Islam dengan ikhlas dan berlapang
dada. Apatah lagi apabila diteliti dengan mendalam, Islam
membawakan kehidupan yang tersusun demi kebaikan
manusia itu sendirl. Dalam hal kedudukan wanita dalam
Islam, sekiranya semua tuntutan Islam berkenaan hak wanita
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dipenuhi, maka nasib mereka akan terbela, bahkan mereka
boleh berdiri sama tinggi dengan kaum lelaki, bukan sahaja
dari segi maruah dan kedudukan, bahkan dari segi pemilikan
harta. Inilah yang dimaksudkan bahawa Islam merupakan
agama yang membawa rahmat untuk sekalian alam.

Meskipun ~ Islam  menyatakan ~ bahawa  bukan
tanggungjawab wanita untuk mencari nafkah, hal ini tidak
bermakna Islam melarang wanita untuk keluar bekerja;
malah, selagi mereka mampu menjaga diri mereka, wanita
perlu diberikan hak dan kebebasan. Walau bagaimanapun,
perlu juga disedari dan ditegaskan bahawa kaum wanita
sepatutnya memandang pengecualian tanggungjawab untuk
mencari nafkah ini sebagai penghargaan dan keutamaan yang
telah Islam berikan kepada mereka dalam kehidupan; bahkan,
sekiranya mereka tetap juga ingin menggalas tanggungjawab
tersebut, maka mereka sesungguhnya telah menambahkan
beban ke atas pundak mereka di samping tanggungjawab hakiki
mereka sebagai ister: dan ibu. Tegasnya, apa-apa jua bentuk
penindasan atau diskriminasi antara gender merupakan satu
jenayah dalam Islam. Sesungguhnya, layanan buruk terhadap
wanita bukan berpunca dari ajaran Islam, sebaliknya dari
kelemahan manusia yang tidak menghayati ajaran Islam dan
beramal mengikut kehendak Islam.

Setelah meneliti keadaan sebenar yang berlaku, yang
lebih diperlukan adalah pemerkasaan kedudukan lelaki sebagai
pemimpin dan ketua keluarga yang dilihat semakin pudar dan
merosot. Keadaan wanita yang dirundung malang sebenarnya
berpunca daripada golongan lelaki yang tidak menunaikan
tanggungjawab mereka dengan baik. Perlukah wanita berdiri
di hadapan, sekiranya kaum Adam dapat menjalankan tugas
mereka dengan baik? Meletakkan wanita di belakang lelaki
sebenarnya merupakan satu bentuk kemuliaan dan bukannya
penghinaan! Inilah keseimbangan unik yang cuba diterapkan
Islam. Namun, perlu diingatkan bahawa hubungan antara
lelaki dan wanita dalam Islam bersifat saling lengkap-
melengkapi demi kesejahteraan hidup pada semua peringkat.
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Syariat Islam menunjukkan bahawa dua jenis makhluk Allah
ini saling perlu-memerlukan antara satu sama lain. Penciptaan
manusia kepada kaum Adam dan Hawa bukanlah untuk
saling musuh-memusuhi, berlumba-lumba, dan berhasad-
dengki. Apa sahaja yang membawa kepada keadaan buruk
ini perlu ditegah kerana kehidupan manusia yang diinginkan
Islam adalah kehidupan yang harmoni dan saling harga-
menghargai bukan sahaja dalam hubungan antara lelaki dan
wanita, bahkan dalam semua hubungan yang melibatkan
pelbagai lapisan umur, budaya dan latar belakang sosial.
Islam sebagai agama yang menghormati keterbukaan
dalam berjjtihad juga meletakkan batasan-batasan tertentu
dalam berjjtihad. Sesuatu perkara atau hukum yang jelas
dalam shara‘ perlu dikekalkan sedapat mungkin, bukan sahaja
kerana ianya merupakan arahan daripada Allah, bahkan
kerana maknanya yang besar dalam kehidupan manusia.
Sekiranya perubahan dilakukan terhadap sesuatu sistem, maka
sedikit demi sedikit perubahan itu akan meruntuhkan agama
itu sendiri sebagai sistem yang terbaik bagi seluruh manusia.
Inilah keindahan falsafah Islam yang sepatutnya dihayati
dan dihargai oleh semua umat Islam, bukan dengan cara
menimbulkan sengketa dan kekeliruan dalam masyarakat.



